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Oz

Bu caligmanin amaci, her biri imgeler ve semboller diinyasi olan masallarda yer alan, 6tekilestirilen
kadinliklarin rollerini, i¢inde yasadiklar: toplumda hem gosteren hem de gosterilen olarak dongiisel
bicimde devam eden varliklarim ele almak, sorgulamak ve karsilagtirmaktir. Gosteren ve gosterilen
arasindaki bu dongiisel sorgulama, yapisal bir insanbilimin temellerini atan Claude Levi-Strauss’un
kuramsal bakis acisiyla ele alinacaktir. Masallarda Gtekilestirilen kadin, sadece bir masal kahramani
olarak ele alinmayacak; anlamlar ve anlam bagntisinin kendisini de olusturan somut topluluktaki
yansimasl izlenerek bilincalt: ve bilin¢dis1 simgesel islevler ve imgeler araciligiyla ortiik sGylemlerin
gercek nedenine ve sonucuna ulagilacaktir. Toplumca kadinlhik rollerinin tanimlanisi, algilanis,
kadinlarin yerine getirmesi beklenen davranis bicimleri, kiiltiirel beklentiler, gorev ve sorumluluklar
imgelerle belirlenmistir. Masal toplumunda kadinlar, ataerkil diizen geregi cogunlukla edilgen,
korunmaya muhtag, itaatkar, giizel ve namusludur. Kadinlarin mekan1 evleridir ve bu mekandan
ayrilmalari onaylanmaz. Bu sebeple sosyal ve ekonomik hayatin i¢cinde, yonetimde aktif yer almazlar.
Kiitahya masallarinda bu kimligi kabul etmeyen ve kendisine bigilen bu toplumsal cinsiyet rollerini
oynamak istemeyen kadinlar kimlerdir ve Otekilestirilmelerinin gostergeleri nelerdir? Kiitahya
masallarindaki iyi kadin ve kotii kadin arasinda goriilen gatisma gostergeleri, toplumsal diizeyde
bagka catismalar1 da dogurur. Masallarin “iyi kadinlar1”” hem cinslerini baskilamakta ve
oOtekilestirmektedir. Clinkii bu “kotii, maktul kadinlar” hem eril iktidara hem disil edilgen iktidara
hem de toplumsal diizen ve aligkanliklara karsi tehdit olusturmaktadirlar.
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The role of femininity that is otheralized in Kiitahya fairy tales: victim women4
Abstract

The aim of this study is to discuss, question and compare the roles of marginalized women in fairy
tales, each of which is a world of images and symbols, and their cyclical existence as both signifier
and signified in the society they live in. This cyclical questioning between the signifier and the
signified will be discussed from the theoretical perspective of Claude Levi-Strauss, who laid the
foundations of a structural anthropology. The woman who is marginalized in fairy tales will not only
be treated as a fairy tale hero; By monitoring the reflection of meanings and meaning relations in the
concrete community that constitutes them, the real cause and result of implicit discourses will be
reached through subconscious and unconscious symbolic functions and images. The definition and
perception of feminine roles in society, the types of behavior that women are expected to fulfill,
cultural expectations, duties and responsibilities are determined by images. In fairy tale society,
women are mostly passive, in need of protection, obedient, beautiful and honorable due to the
patriarchal order. Women's place is their home and leaving this place is not approved. For this reason,
they do not take an active part in social and economic life and management. Who are the women in
Kutahya tales who do not accept this identity and do not want to play these gender roles assigned to
them, and what are the indicators of their marginalization? The conflict indicators seen between the
good woman and the bad woman in Kutahya tales also give rise to other conflicts at the social level.
The "good women" of the fairy tales oppress and marginalize their fellow women. Because these "bad,
victimized women" pose a threat to both masculine power, feminine passive power, and social order
and habits.

Keywords: Kiitahya tales, Gender, Gender roles, Femininity
Giris
Anlatida Kullanilan Kodlar ve “Masallarda Ayna Diinya” Kurami

Insanoglu 6zne olarak her ne kadar kendisine 6zgii ve 6zgiir bir diisiince sistemi gelistirmeye caligsa da
bu diisiince sistemi ¢ogunlukla toplumsal gerceklikten ve kiiltiirel kodlamalardan ayr olusturulamaz.
Bu kiiltiirel kodlamalarin ana kaynagindan birisi de kullandigimiz dildir.

“Franz Boas’in 6grencisi Edward Sapir ve Sapir’in 6grencisi Lee Whorfun birlikte gelistirdikleri
dilbilimsel gorecelik teorisi farkh kiiltiirlerin diinyay1 degisik sekillerde yorumladigini ve dillerin de
bunlar1 kodladigini 6ne siirer. Baz kiiltiirler biitiin sular1 ayn1 algilarken bazilar1 yagmur, sel, durgun
su gibi sular arasindaki énemli farklar1 gormektedir. Algidaki farkliik dillerde aciga gikmaktadir
ciinkii dili konusanlar; diinyay1 gordiikleri sekilde izah etmek zorundadirlar. Dilbilimsel
belirlenimecilik teorisi, farkh kiiltiirlerin diinyay: algilama bi¢iminin dilleri etkiledigini degil, dilin de
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derin bir bigimde diisiince tarzlarimizi etkiledigini savunur. Dil diislinceler igin bir gerceve
saglamaktadir ve dilbilimsel belirlenimcilik teorisine gore bu cergevenin disinda diisiinmek oldukg¢a
zordur” (Colak, 2019: 14).

Masal anlaticilar1 da anlattiklar1 her masalda kullandiklar1 dil ve bu dile ait segtikleri kelime ve
kavramlarla dilbilimsel belirlenimecilik ile kiiltiirel bir algilama bi¢imi olusturarak toplumsal diisiince
tarzlarimiza yon verirler. Masal anlaticilar1 dinleyicilerin diisiin ve alg1 gergevesini olustururken dilin
kodlarindan yararlanirlar.

“Bernstein, Public Language “Halk dili” yerine 1962’den sonraki ¢calismalarinda restirected code “dar
kod”; formal language “kuralli dil” yerine ise eleborated language “genis kod” terimlerini
kullanmigtir. Bir konusmaci karmasgik iligkileri anlatmak ve sorunlar1 dil yardimiyla ¢6zmek gibi
dilsel olanaklardan yararlaniyorsa genis koddan yararlaniyordur ve bu konusmaci sozel davranisi,
kendisini orta katman iiyesi olarak sunmaktadir. Dar kodu kullanan bir konusucu ise; dilsel
olanaklarin yalnizca bir béliimiinii kullanir. Karmasik diisiinceleri ve mantiksal iligkileri séze dogru
olarak dayandiramadig gibi bildirisim niyetini aciklayabilmek icin sik sik dil dis1 imgelere bagvurur.
Bu davranis bicimi de onu alt katman tiyesi olarak belirler” (Imer,1990: 24-25).

Masal anlaticilari, masal anlatimlarinda genis kodu kullanarak karmasik iligkileri (hem masal i¢cindeki

hem de toplumsal yapidaki) dil yardimiyla ¢ozer ve sozel davraniglan ile toplumsal diisiince yapilar
olusturur ancak s6ze dayandiramadig: ve acik agik séyleyemedigi bildirigsim niyetlerini agiklayabilmek
icin de dil dig1 imgelere bagvurmak amaciyla da dar kodu kullanirlar. Masallarda bazi davranis, durum,
olay ve kisiler ve bunlar arasindaki bag acikca anlatilir ve masal dinleyicisine dogrudan iletilirken, baz
durum, olay, kisilerle ilgili bildirisim niyeti daha dar, listii kapali bir bigimde imge ve sembollerle
anlatilir. Genis kod dili kullanimi, daha ¢ok dogrudan ve acik olarak bilincimize hitap ederken dar kod
dili kullanimlari, dolaylh ve ortiik bicimde, {izerinden semboller ve imgelerle hizlica gecilerek
bilingaltimiza hitap eder.

Levi-Strauss’ a gore: “Bilingalt1 (subconscient) «herkesin kendi yasami boyunca derledigi anilar ve
imgeler dagarcig (...), bellegin bir gorliniimii» olarak belirir. Bilin¢disiysa (inconscient) bir islevi
belirtmek icin kullandigimiz bir terime indirgenmektedir: simgesel islev. Bilingdisi, bellegin
derinliklerindeki anilar, imgeler, itkiler gibi boliik porgiik Ogeleri yapisal yasalara baglayan,
diizgiilerle isleyen bir igslem araci (un operateur dote de codes) goriiniimiindedir. Boylece,
bilingaltindaki koruyucu ruhlar, kétii cinler, dogaiistii canavarlar, biiyiili hayvanlar, vb. imgeler
«yerlilerin evren goriisiinii olusturan tutarh bir dizge» icinde biitiinlesir” (Levi-Strauss,1983: 21).

Masallarin anlamlar; anlaticilarin ve dinleyicilerin sahip oldugu kiiltiirel ve toplumsal artgonderisel ve
artkiiltiirel kodlar1 ve zihinlerinin ve bilinclerinin yeterlilikleri kadardir. Insanin derinligi, kiiltiiriin
derinligi ve masalin derinligi dogru orantilidir. Her masal anlatisi, dinleyicinin ve anlaticinin 6znel
anlaginda sonsuz ¢agrisima ve anlama yol acar. Buradan hareketle masal anlaticilar: ile etkilesimde
bulunan masal dinleyicileri, sadece bir masal dinlemez; masalla birlikte kiiltiirel bir bakis acis1 ve iletilen
kiiltiir kodunun etkisiyle de kiiltiirel gostergeler {izerinden toplumsal bir diisiince sistemi geligtirir.
Masallar iizerinden bir millete ait s6zlerin metaforik, varliklarin simgesel anlamlarini ve bunlarin algisal
disavurumlarim gérmek miimkiindiir.

Masallar; Kkisisellik (6zne) ve bu kisiselligin kiimiilatif toplumsal y1g1limi1 neticesinde olusan anonimligi
(nesne) kendi 6ziinde barindirdig1 olaganiistiiliikle yoguran, bilimsel ve toplumsal bir faaliyettir.
Keller’e (2007:125) gore de bilimin biligsel iddialar1 koken itibariyla nesnel degildir, aksine duygusal bir
alt yapidan gelisirler. Bilimci kendisinin idealize ettigi gibi tiimiiyle duygusuz bir gozlemci degil,
nesnellik arzusunun bir y1§in 6znel anlami beraberinde getirdigi hisli bir varhiktir. Masallar, masal
anlatilan ortamda masal anlaticis1 ve masal dinleyicisi arasindaki ben ile ben olmayan(6teki) arasindaki
sinirlarin gegici olarak kaldirildig: tarafsiz ve biiytilii, 6znel bir deneyim alani olusturur. Ancak anlatici
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ve dinleyici arasindaki ben ve oOteki arasinda kaldirilan bu sinirlar, masal icindeki ben ve ben
olmayan(6teki) arasinda kesin ve keskin hatlarla belirlenmis, nesnel sinirlar haline gelir.

Kiitahya Masallarindaki Kotii, Maktul Kadinlik Rolleri

Masal toplumunda kadinlar ¢ogunlukla edilgen, korunmaya muhtag, itaatkar, giizel, namusludur.
Kadinlarin mekani evleridir ve bu mekandan ayrilmalar1 onaylanmaz. Bu sebeple sosyal ve ekonomik
hayatin icinde, yonetimde aktif olarak yer almazlar. Anadolu masallarinda kadinlar, akilliik ve
edilgenligin kimi zaman insan1 rahatsiz eden karisimiyla 6zdeslesmislerdir. iktidarlar: da bu edilgenligin
arkasinda gizli bir golge halinde varligin1 devam ettirir.

O halde masallarda bu kimligi kabul etmeyen ve kendisine bicilen bu toplumsal cinsiyet rollerini
oynamak istemeyen kadinlar var midir? Cevap “evet” ise bu reddedis ve farklilik nasil algilanir? Bu
otekilestirmenin kiiltiirel gostergeleri nelerdir?

Masal diinyasinda gecen imgeleri ve sembolleri fark etmek, yorumlamak ve ¢oziimlemek; gercek
diinyadaki toplumu ve bu ortilk imgeleri 6grenerek edindigimiz toplumsal cinsiyet rollerimizi
anlamamizin yollarindan biridir.

“Kimi feminist kuramecilar cinsiyet- toplumsal cinsiyet ayrimini desteklemek ve aciklamak igin
sorunsal doga kiiltiir ayrimini1 da dahil etmek {izere Léwi- Strauss’un yapisalci antropolojisini
sahiplenirler. Bu konuma gore dogal ve biyolojik bir disi vardir, sonradan toplumsal konumdaki
“kadin” a doniisiir. Yani sonucta cinsiyet dogaya ya da “¢ig/ham” a tekabiil ederken toplumsal cinsiyet
kiiltiire ya da “pismis” e tekabiil eder” (Butler, 2019: 68).

Kiitahya masallarinda genel olarak goriiliir ki kadinlar, gercek hayatta oldugu gibi masal diinyasinin da
“otekileri” dir. Kadinlar masallarda es, anne, kiz evlat, hatta peri kiz1 oldugunda bile daima erkekle
iligkisi baglaminda ikincil konumlarda “6teki” olarak temsil edilmektedir. Masallarda ataerkil diizen
icinde 6zne yani ben rolii erkeklerindir. Kadinlar ise nesne yani ben olmayan, otekilerdirler. Ancak
Butler'a (2019: 68) gore: “ Ote yandan kadinlar aym zamanda her daim eril olan 6znenin basit
olumsuzlamasi ya da “Gtekisi” olarak karsilanamayacak bir farkliliktir.” Oteki konumu sadece masallarin
“makbul” kadinlar i¢indir. Makale icerisinde onerilen “makbul kadinlik” ve “maktul kadinlik” terimleri
ile kast edilen sudur: Makbul kadmnliklar; toplum tarafindan kabul goren, i¢inde yasanilan kiiltiiriin
toplumsal cinsiyet rolleri kalip davraniglarina uygun olarak davranan ve bu davranis kaliplarim
sorgulamayan itaatkar, edilgen ve sessiz kadinlardir. Bunun yaninda masallarda makbul kadinliklar
tarafindan otekilestirilen diger masal kadinliklar1 vardir ki onlar masallarin maktul kadinliklaridir.
Maktul kadinliklar; iginde yasanilan kiiltiiriin toplumsal cinsiyet rollerinin gerektirdigi kalip davranig
bigimlerine uymayan, bu sebeple toplumca kabul gormeyen, asi, iktidar sahibi ve konusan kadinlardir.
Bu kadinliklar icin kullanmilan “maktul” sifati; 6tekilestirilen kadinliklarin icinde yasadiklar kiiltiirde
hem fizyolojik hem sosyolojik hem de psikolojik olarak 6ldiirtilmesi baglaminda kullanilmigtir. Makbul
kadinliklar masallarin iyi kadinlari, maktul kadinliklar ise masallarin kotii kadinlaridir.

Kiitahya masallarinda kotii kadinlik rollerinin nasil tanimlandigi, algilandig: ve kadinliklarin yerine
getirmesi beklenen davranis bicimleri, kiiltiirel beklentiler, gorev ve sorumluluklarini géstermek
amaciyla tez calismamiz icin derledigimiz masallar arasindan iki Kiitahya masali 6érneklem olarak
secilmistir. Secilen masallarimizin adlar sirasiyla soyledir: Yilan Bey'le Aysecik, Ece Dag'in Cadisi.
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1.Kiitahya Masah Orneklemi: Yilan Bey’le Aysecik Masali

Secilen ilk Kiitahya masali “Yilan Bey’le Aysecik” masalhdir. Bu masalda 6zetle: “Fakir bir oduncunun
kiz1 olan Aysecik, bilmeye ve 6grenmeye merakl bir kizdir. Bu istegini annesine soyler ancak annesi, cok
bilen kadinlarin kotii ve biiyiicii olduklarini, ihtiyact kadar bilmenin bir kadin icin yeterli oldugunu
anlatir. Aysecik’in biiylicii 6gretmeni ise annesini 6ldiirmesi ve babasi ile evlenmesini saglamasi
karsiiginda Aysecik’e tiim gizli bilgileri 6gretmeyi vadeder. Aysecik 6gretmenin dediklerini yapar,
annesini 6ldiiriir. Boylece 6gretmenin babasi ile evlenmesini saglayarak bilgiye ulagir.

Sahip oldugu bilgi yliziinden i¢inde yasadig: toplum tarafindan yilana gebe olan bir kadin1 dogurtmak,
o yilami siinnet etmek, okutmak ve yilanla evlenmek zorunda birakihir. Ne yapsa iivey annenin
kiskanchigindan kurtulamaz ve esinden, evinden uzaklastirilir. Masalin sonunda Aysecik, baska bir
erkegin himayesine girer ve masal mutlu sonla biter.”

Masalda Aysecik ben olma, 6teki olma, herkes olma ve kendilik arasinda bir var olus miicadelesindedir.
Masal, bu karsitliklar arasinda gosteren ve gosterilen arasinda gidip gelen bir sarkactir. Bu sarkac
Aysecik iizerinden goriinen hale gelmistir. Aysecik’in 6znesinde kadinlhigin iginde yasanilan kiiltiirde
maktul kadmhga doniistiiriilerek oOtekilestirilmesi masalda kullanilan imge ve semboller ile
agsamalandirilmigtir.

Asama 1: Aysecik’in annesinden ve toplumu olusturan diger kadinlardan farkli olarak
bilmeyi ve 6grenmeyi istemesi

Bilgiyi isteyen Aysecik ilk 6nce annesi tarafindan otekilestirilir. Bilmek isteyen Aysecik’e annesi soyle
der:

“-Giizel kizim! Cok bilen kadinlar kotii biiyiiciilerdir. Fazla bilmek iyi degildir. Bir kadinin ¢ok bilmesi
ona zarar getirir. Ben sana lazim olacak bilgiyi 6gretirim. Otesini sakin arama! Yoksa basin beladan
kurtulmaz.”

Aysecik’in annesi bilen kadina “kotii biiyiicti” etiketlemesi yapmis, davranig —bilme ve 6grenme edimi-
cinsiyetlendirilmis ve boylece onu toplumu olusturan erkeklerden ve hatta kadinlardan ve ayrigtirarak
otekilestirmigtir. Kadinin bilgisi izerinden yapilan bu o6tekilestirme bicimini, Bat’nin felsefe gelenegini
olusturan diisiiniirlerinde de gormek miimkiindiir. Bu diisiinme sistemine gore erillik; akl, bilimi,
kiiltiirii; erillik cercevesinde tanimlanmaya c¢alisilan disilik ise, hisleri, sevecenligi, edilgenligi, bedeni
temsil etmekteydi. Aristoles’in zihin ve akil yiiriitme konusunda kadini agagilayan goriislerini, onu pek
cok yoniiyle elestiren ve 17. yy filozoflarinda da gormek miimkiindiir. “Hegel (1770-1831), kadinlar:
egitilebilir fakat ileri diizeyde bilim yapamayacak nitelikte gormiistiir” (Koysiiren, 2016: 24). Masalda
toplumun Aysecik’in annesinin soylemiyle ortaya konan diisiince sistematiginin Hegel ile 6zdesligi
goriiliir.

Masalin devam1 masal dinleyicisine ortiilii olarak ¢ok bilen kadin koétiidiir, bilmek kadini diger
kadinlarca da otekilestirir ve kadina mutluluk getirmez mesajimi verir. Aysecik 6znesinde kadinhigin
bilgiyi tercih ettiginde ve ona ulastiginda yasadig1 sosyokiiltiirel zorlanma ve 6liim tehdidi, bilgisini terk
ederek icinde yasanilan kiiltiiriin kabul ettigi toplumsal cinsiyet rollerine uygun bicimde bir erkegin eslik
rolii ile himayesine girdiginde ortadan kalkar. Makbul bir kadin olarak mutlu sona kavusur.
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Asama 2: Aysecik’in bilgiyi elde etmek icin biiyiicii 6gretmeni ondan biiyiik bir bedeli
O0demeyi secmesi; annesini 6ldiirmesi.

Aysecik burada imgesel olarak annesini degil, toplumun bilen kadin 6tekilestirici normunu temsil eden
anne arketipini 6ldiirmiistiir. Ancak toplum bu baskaldiriy1 kabul etmez. Uvey anne, toplum tarafindan
kabul goriir ciinkii iivey anne sahip oldugu bilgiyi gizlemeyi bilir. Oysa toplum Aysecik’i otekilestirir
c¢linkii gruba aykir1 olumsuz bir stereotip olan ve kotii muameleye maruz kalan Aysecik i¢inde yasanilan
toplum icin bir stereotip tehdidi yani toplumsal kimlik tehdidi haline gelmistir.

Asama 3: AyseciK’in bilgisini; bir yilan cocugun dogumunu yaptirmak, yilan cocugu
siinnet etmek, okutmak ve onunla evlenmekte kullanmak zorunda birakilmasa.

Annesinin soyledigi gibi bilgi ona zorluk ve yiikten bagka bir sey getirmemistir. Aysecik annesinin
mezarina giderek:

“-Anam, anam! Garip anam! Ben etmedim, edenler etti.
Diyerek her seferinde annesinden yardim ister.

Annesi:

-Ben sana senin ettigini etmeyeyim.

Diyerek cevap verir ve yardim eder.”

Masalin anne kiz arasindaki kurdugu bu diyalog 6ziinde masal dinleyicisine su mesaj1 vermektedir:
Anne soylediklerinde haklidir. Kadinlar ¢ok bilmemeli ancak gerektigi kadar bilmelidir.

Masaldaki “kadin, yilan, bilgi ve biiyiiciiliik” kavramlarinin birlikte kullanilmasi bize kadin samanlari
hatirlatir. Samanizm’de en giiclii samanlar kadin samanlardir. Samanizm’de yilanin rolii 6nemlidir.

Eliade’ye (2014:139) gore ruhlarla iletisim kurabilme yetenegine sahip samanin gorevini icra ederken
yardimcis1 kuglardir. Samanin kuslarin dilini 6grenebilmesi i¢in ise yilan yemesi gerekmektedir.
Masalda Aysecik, kuslarin degil ama icinde yasadig1 toplumun dilini 6grenebilmek ve toplumla iletisime
gecebilmek icin yilan ile imtihan edilir ve ondan yilani alt etmesi istenir. Var olan kadinlik
ozelliklerinden farkli ozellik gostermeye calisan kiz cocugu kiiltiiriin kendisine yansittigi negatif
imgelerin tiimiiyle degistirilemez dogrular olduguna inandirilmak igin, 6lii annenin ve toplumun
sistematik psigik cerrahi miidahalelerine maruz birakihir. Semavi dinlerde Havva’nin cennetten
kovulmasima sebep olan bir motif olarak kargimiza c¢ikan yilan burada karsit bir rol iistlenerek
otekilestirilen, glinahkar kadinin topluma kabulii i¢in kullanilir. Yilan hem zehrin hem de panzehrin bir
gostergesidir. Yilan ayn1 zamanda tibbin ve sifanin da semboliidiir. Ancak burada sifa, bilgi gibi
olumlamalar da kadin icin otekilestirici gostergelerdir. Yilan burada Jung'un (2012:5) ifadesi ile:
“Insanoglunun cennetten kovulmasina sebep olan yilan giinahlar1 sirtlamasiyla tiim insanhgm golge
arketipi” durumundadir. Aysecik de tipki y1lan gibi bilmeyi istedigi i¢in otekilestirilen bir kadin olarak
bir golge arketip durumundadir. Yilan, bircok mitik anlatida “disil” bir sembol olarak ortaya c¢ikar.
“Havva’nin ibrani 6ncesi bicimlenisinde yilanin esi oldugu ifade edilir. Bu inanca Yunan mitolojisinde
de rastlanir. Buna gore yilan sach Medusamin adi, hanmim, yonetici, kralice anlamindadir”
(Campbell,2003:111). Masalda da Aysecik, yilanla es olur ciinkii ikisi de toplum tarafindan gilinahlar:
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sebebiyle otekilestirilmistir. Aysecik’in goriiniirde yilan1 topluma kazandirma ve toplumla uyumlu hale
getirme cabasi gergekte bilimle ugrasan kadinin kendi olarak toplumda var olma ¢abasidir.

Masalin sonunda Aysecik, icinde yetistigi toplumun ¢ok uzaginda ge¢misini ve bilgisini siler, bagka bir
erkegin himayesine girerek yeni bir hayat kurar. Icinde yetistigi toplumda degil ancak yeni mekaninda
bir erkegin nesnesi olarak yasamay1 secer. Bu sekilde ayna diinyadaki kadinliklar i¢in stereotip tehdidin
yok edilmesi ile toplumsal baris saglanir. Masal i¢in ulagilmasi hedeflenen mutlu son budur.

2.Kiitahya masali Orneklemi: Ece Dagin Cadis1
Secilen ikinci Kiitahya masali “Ece Dagin Cadis1” adli masaldir. Bu masalda ozetle:

“Ece Dag’in soguk zirvesinde tek basina bir cadi kar1 yasar. Bu cadi kari, dogan biitiin kiz ¢ocuklarini
giizellikleri sebebiyle oldiiriir. Yedi erkek kardesi olan bir kizin dogumu cadidan saklanir. Kiz abilerini
bulmak i¢in daga cikar. Dagda kiz kardeglerinin varhginm1 6grenen erkek kardesler cadiy1 tandirda
yakarak oldtirtir.”

Asama 1: Masallarin maktul kadinlarimin adlandirilmasi

Kiitahya masal soyle baglar: “Bir zamanlar bir iilkede Ece Dag’in zirvesinde bir cadi kar1 yasarmis. Cok
kotiiymiis. Yeryiiziinde kendisinden giizel bir kiz gormek istemezmis. Soguk dagin zirvesinde buzdan
aynasina bakar her yeri izler, dogan tiim kizlarin canina kiyarmis.”

Masal, adindan baglayarak kadinhigin otekilestirme asamalarinin kodlarimi konu edinmektedir.
Farscadan dilimize ge¢mis cadi s6zciigliniin anlami Tiirkcede disilik kazanir. TDK’ de cadi s6zciigiiniin
tanimi: “2.Kotiiliik yaparak bagkalarina zarar veren kadin.” olarak yazilmistir. Akalin’a (2011:433) gore
“Cadi gibi” benzetmesi ise: 1.sag1 bas1 daginik, tirnaklar1 uzun ve pis (kadin)” olarak goriiliir. Cadilar
erkek olmaz ve bu otekilestirme sifati sadece kadin icin kullanihr. “Ingilizcede cadi anlamina gelen
“witch” sozciigii de bir asagilama sifat1 olarak kullanilmaya baslamistir oysa uzun zaman 6nce cadi
sozciigii hem yash hem de genc kadin sifacilara verilen unvandi. Yine cadi sozciigii bilge, akilli (wise)
anlamina gelen w/’f den tiiremistir” (Estés,2020:109). Bizde de cadi kar1 yerine kullanilan kocakari
sozciigii de bu degisime ugramistir. Samanizm inancinda en biiylik samanlar olan kadinlarin bilgeligi
etimolojik olarak “kadin, ebe, sifac1’” sozciiklerinin baglantilar1 arasinda gizlenmistir. Bu noktada
“Kocakar1 ilaclar’” kavramim hatirlamamiz gerekir. Ozellikle dogum ve gebelikten korunma cogu
kiiltiirde oldugu gibi bizde de kadinlarin denetimindedir. Ancak bu denetim ¢ogu zaman goriinmez,
gosterilmez. Burada Ece Dagi'ndaki cadinin 6tekilestirilmesinde bu deneyim ve bilginin de roli vardir.
Dogan kiz ¢ocuklarinm 6ldiirme bir ¢esit dogum kontrolii olarak algilanabilir.

Asama 2: Masallarin maktul kadinlarinin mekaninin ev olmamasi

w99

Masal, maktul kadinin mekan i¢in kullanilan “dag” metaforu dinleyiciyi karsilar.

“Mitoslarda dag, sonraki diizeye ¢cikmadan ulasilmas: gereken ustalik diizeyini betimleyen bir simge
olarak anlagilir. Dagin en agagidaki kismi, yani yamaclar, genellikle bilinclenmeye yonelik giiclii istegi
temsil eder. Yamagclarda ortaya ¢ikan her sey, bilincin olgunlagmasiyla ilgili goriiliir. Dagin orta kismi
genellikle siirecin diklegsen kismi, daha alt diizeylerde Ggrenilen bilgiyi test etme kismu olarak
diigiiniiliir. Yiiksek daglar yogunlasmis bilgiyi temsil eder; orada hava incedir, gorevin pesini
birakmamak dayaniklilik ve kararhlik gerektirir” (Estés,2020:109).
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Masalda, cadi kar1 dagin zirvesinde yasar ¢linkii o bir cadi karidir ve masalin makbul kadinliklarinin
otekisidir. Ataerkil diizende makbul kadinligin sahip olmas: gerektigi diisiiniilen naziklik, nahiflik ve
kirlganlik ozelliklerini tasimaz. Cadi kari; yogunlagmis bilgiye sahip, dayanikh ve kararlidir ki bu
ozellikler toplumca erkekliklere ait kabul edilmektedir. Daglar dislanma mekanlar olarak da karsimiza
cikar. “Kizlar ister kendi iradeleriyle ister disaridan bir miidahale sonucu ev disina ¢iksinlar bu eylemin
sonucunda cezalandirilir’(Oziinel, 2017: 41). Makbul kadinin mekan: evidir oysa buradaki cadi kar
otekilestirilerek sicak bir yuvadan mahrum birakilmistir. Makbul olmayan kadinlik dagda yalnizlik ve
oliime terk edilir. Dagin adinin “Ece” olmasi da simgesel bir gostergedir. “Kralice” adlandirmasi ile
kadinin daha once bir erkekle iligkisi oldugu, masumiyetini kaybettigi ancak simdi yalmiz kalarak bir
erkegin himayesinde olmadig: bilgisi bize dagin ismiyle ulagtirilir. Kralice olduguna gore kadinsal bir
iktidarin da sahibi oldugu goriiliir ki iktidar da erkeklik 6zelligidir.

Asama 3: Masallardaki maktul kadinligin giizelligini ve disilligini yitirmesi

Ece Dagin Cadis1 masalinda cadi, buzdan bir aynaya bakar. Masallarda yenilenme, arinma ve hayat
bulma su ile gerceklesir. Su insanin var olmasinin da sebebidir. Eliade’ye ( 2003:201) gore “Suda her sey
“erir”, her bicim “parcalanir”, her gecmis “tarih” olur.” Oysa burada cadinin suyu donmustur. Soguk ve
buz hakimdir. Akigkanlik ve sicaklik yoktur. Bu donma kadindaki yaghligi ve kurumayi, menopozu
temsil eder. Kadin gecmiste yok olmay1 reddederek varligini siirdiirmeye ¢alisir. Ancak iireme becerisini
yitiren kadin, giizelligini de yitirme ve boylece eril iktidarin nimetlerinden yararlanamama korkusu ile
yalmiz kalir. Cadilarin her zaman genclik pesinde kogsmalarinin sebebi toplumsal anlamda yasamaya
devam edebilme istegidir. Ciinkii dogurganlhigini kaybeden kadin ataerkil toplumun nezdinde o6liidiir.
Cadi, buzdan ayna ile giizelligini ve disiligini dondurur. Sezer’e (2019:162) gore “Kralice aynaya
giizelligini seyretmek icin degil, diinyanin en giizel kadini oldugunu goérmek ic¢in bakar. Toplumun
bakisini simgeleyen aynaya her giin ayn1 soruyu sormasi, zamanin tekinsizligi ile ilgilidir.” Bu tedirgin
korku onu kiskang, korkung, toplumca maktul bir 6tekine doniistiiriir. Ayna diinyanin, gercek diinyaya
yansimasiyla, giiniimiizde estetik ameliyatlar ve yasi saklayan sihirli kozmetik iriinleri yogunlukla
kullanan kadinin, genclik ve giizelligini koruyarak bu otekilestirmeden kagmaya calistigi sonucuna
varilabilir.

Asama 4: Maktul kadinligin kadin cinayeti ile oldiiriilmesi

Masalin sonunda Ece Dag'in cadisi, yedi erkek tarafindan kandirilip, tandirda yakilarak 6ldiiriiliir. Suyla
saglanamayan arinma ates ile saglanmistir. Ates yakmak cinsel iligkinin semboliidiir. Alangu’ya (1983:
255-256) gore ates yakma cinsel iligkinin bir semboliidiir ve Hindistan’da esi 6len kadinin kocasi ile
birlikte yakilarak oldiiriilmesi de ates yakma ile cinsel iligkinin birlikte tasavvur edilmesinin bir
ornegidir. Cadi karinin tandirda yakilmasi da yasakli cinselligin yakilarak yok edilmesidir. Cadi karinin
yakilmas: ile atesin basindaki erkekler aymi yasagi cignemelerine ragmen yakarak yok edilen bu
nesnenin (6tekinin) enerjisini alarak daha da giiclenir.

Masalda cadi karinin bir evi- ocagi- yoktur. Erkeklerin davetini bir ocak, yuva sahibi olmay arzu ettigi
icin kabul etmis ve dagin zirvesinden bu amacla inmis olsa da erkekler onu simgesel olarak tandirin
icinde yakarak, otekilestirilen kadinlarin bir yuva sahibi olamayacaklarinin mesajin bize ortiilii olarak
iletir. Erkeklerin ilgisi, begenisi Gtekilestirilen kadinlar i¢in ancak bir tuzaktir. Erkeklerin ilgisi sadece
giizel ve iyl geng kizlar i¢in bir kurtulus ve iktidar kaynagidir. Masalin sonunda toplumsal normlara
uymayan kot kadinlik, yedi erkek tarafindan tandirda yakilarak oldiiriilerek maktul kadin olur.
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Sonuc

Kiitahya masallarinda otekilestirilen; kotii, maktul kadinlik rollerinin toplumsal ve kiiltiirel
gostergelerini tespit edilmesi amaciyla orneklem olarak doktora tez calismamiz icin derlenen iki
Kiitahya masal1 secilmistir.

Masal diinyasinda yer alan, otekilestirilen kadinlarin rolleri; gercek diinyada hem gosteren hem de
gosterilen olarak donglisel bicimde devam etmesi, anlamlar ve anlam bagintisinin kendisini de
olusturan somut topluluktaki yansimasi izlenerek, bilincalt1 ve bilingdis1 simgesel islevler ve imgeler
aracihigiyla ortiik soylemlerin gercek nedenine ve sonucuna ulagilarak ele alinmigtir. Kiitahya
masallarinda genel olarak goriiliir ki: Toplumca kadinlik rollerinin tanimlanisi, algilanigi, kadinlarin
yerine getirmesi beklenen davramis bigimleri, kiiltiirel beklentiler, gorev ve sorumluluklar imge ve
sembollerle belirlenmistir.

Masalda kotli ve maktul kadinliklar; ¢irkin, yash, pis, sivri dilli, evden uzaklasmis, tecrit edilmis,
erkeklerin mekanlarina girebilen, soguk, femme fatale, uyumsuz, bencil, planlayici, eylemlerinde akla
ve biiyliye bagvuran, cogunlukla iireme yetisini kaybetmis, erkegin degil kendi kisisel menfaat ve iktidar1
icin ugrasan kadinliklardir. Otekilestirilen kadinliklarin bu 6zelliklerinin zithg: ise makbul kadinlik
rollerinde goriiniir olur. Ve bu karsitlikla birlikte “ben” ile “ben olmayan” arasinda masallarda keskin
bir ayrisma baglar. Bu 6zelliklere sahip kadinlar i¢inde var olduklar: toplumun hem makbul kadinliklar:
hem erkeklikleri tarafindan Gtekilestirilir. Masallarin kotii ve maktul kadinliklar1 hem erkegin goriiniir,
eril iktidar1 hem de kadinlarin goriinmez, edilgen iktidar: icin bir tehdit ve kiskanclik olusturur. Bu
tehdit, masallar araciligi ile sembolik ve imgesel mesajlarla otekilestirilen kadinhiklar kotiilenerek yok
edilmek istenmektedir. Masallarin sonunda toplumun kendisinden bekledigi rolii oynamamakta 1srar
ederlerse hem gercek hem de sembolik olarak toplum tarafindan 6liim ile cezalandirilirlar. Makbul
kadin olmamanin sonucu “maktul kadin” olmaktir. Otekilestirilen kadinin cezalandirilmas: diger
kadinligin ve masalin mutlu sonu olarak karsimiza ¢ikar.

Masallarda maktul kadinin rolii, icinde yasadig1 toplumla hem gosteren hem de gosterilen olarak
dongiisel bicimde varligini devam ettirir ve kiiltiiriimiiziin stereotipinin siirekli islenmesiyle ilgili
kimlikler yaratir. Bu dongiisel yansimanin sonuclari da zihni saran bir kabuliin bir pargasi olur.

Kaynakca
Akalin, S. H. vd. (2011). Tiirkce sozliik (11. Baski). Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.
Alangu, T. (1983). Tiirkiye folkloru el kitabi. istanbul: Adam Yaymlari.

Butler, J. (2019). Cinsiyet belasi: feminizm ve kimligin altiist edilmesi. Ceviren: Basak Ertiir. istanbul:
Metis Yaynlari.

Campbell, J. (2003). Bat1 mitolojisi, tanrimin maskeleri. Ceviren: Kudret Emiroglu. Istanbul: imge
Kitabevi.

Colak, G. (2019). Toplumsal cinsiyet ve dil. Ankara: Bilge Yayincilik.

Eliade, M. (2003). Dinsel inanglar ve diistinceler tarihi: tas devrinden Eleusis Mysteria’larina C.1.
Ceviren: Ali Berktay. Istanbul: Kabalc1 Yayinevi.

Eliade, M. (2014). Samanizm. Ceviren: ismet Birkan. Ankara: imge Kitabevi.

Estés, C. P. (2020). Kurtlarla kosan kadinlar- vahsi kadin Arketipine dair mit ve oykiiler. Ceviren:
Hakan Atalay. Istanbul: Ayrint1 Yayinlari.

Imer, K. (1990). Dil ve toplum. istanbul: Giindogan Yayinlar.

Adres | Address
RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar Dergisi | RumeliDE Journal of Language and Literature Studies
e-posta: editor@rumelide.com | e-mail: editor@rumelide.com,
tel: +90 5057958124 | phone: +90 505 7958124



858 / RumeliDE Journal of Language and Literature Studies 2024.38 (February)

The role of femininity that is otheralized in Kiitahya fairy tales: victim women / Ozcan Giiler, D. & Akcaalan, H.

Jung, C. G. (2012). Dért arketip. Ceviren: Mehmet Bilgin Saydam. Istanbul: Metis Yaymlari.

Keller. E.F. (2007). Toplumsal cinsiyet ve bilim iizerine. Ceviren: Ferit Burak Aydar. Istanbul: Metis
Yayinlari.

Koysiiren, A. C. Kiiltiirel ve dini algida toplumsal cinsiyet. Istanbul: Sentez Yaymcilik.
Lévi-Strauss, C. (1983). Din ve biiyii. Ceviren: Ahmet Giingoren. Istanbul: Yol Yayinlari.
Olcer Oziinel, E. (2017). Masal mekdaninda kadin olmak. Ankara: Geleneksel Yaymlari.

Sezer, O. (2019). Masallar ve toplumsal cinsiyet. Istanbul: Kor Yaymlari.

Adres | Address
RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar Dergisi | RumeliDE Journal of Language and Literature Studies
e-posta: editor@rumelide.com | e-mail: editor@rumelide.com,
tel: +90 5057958124 | phone: +90 505 7958124



