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Oz

Bu calisma Yunus Emrenin siirlerini {ic alem tasavvuru cercevesinde c¢Oziimlemeyi amag
edinmektedir. Mitolojiden, eski destanlara ve masallara uzanan bir kapsayicilikla kullanimlar tespit
edilen {i¢ dlem tasavvuru; yer alti, yerylizii, gokyiizii bir bagka ifadeyle cehennem, araf ve cennet
seklinde tasnif edilir. Dikey eksenli bir dlem tasavvurunu barindiran bu kozmik anlayis; inme, ¢tkma,
yiikselme semasina sahiptir. Inisiyasyonun temel dinamigini olusturan bu sema, dikey yolculuk
olarak nitelenmektedir. Evrensel bir sembolizme sahip olan bu tasavvurun izleklerini folklorda da
edebi gelenekte de tespit etmek miimkiindiir. Boylesi genis bir alana uzanan bu izlegin kendi
icerisinde sahip oldugu bir ¢oziimlemesi ve anlam ag mevcuttur. Anlati geleneginde digsal bir
tezahiir, fantastik bir yolculuk 6rnegi sunan bu tasavvur, Yunus Emre’nin evreninde icsel yolculugun,
manevi tekamiil siireclerinin merhalelerine doniigsmektedir. Dis gercekligi, i¢ diinyanin biling
diizeylerine aktaran, bilincin cesitli seviyeleri arasindaki inis ¢ikiglar1 somut bir anlatim ve gorsel
tasvirlerle aktaran Yunus Emre, dis dlem-i¢ alem denkligi ortaya koymaktadir. Bu manada Yunus
Emre, tiim bu alemler arasinda gecisi temin edebilen bir eksen olarak, destans1 bir kahramana
doniismektedir. Bunun da o6tesinde baslangictaki birlige eristigi igin oliimsiizliigii elde etmekte ve
merkezde konumlanmaktadir.
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Initiatic Journey in Yunus Emre: The Concepts of Three Realms3
Abstract

This study aims to analyze Yunus Emre's poems within the framework of the three worlds vision. The
three realms, whose uses have been identified with a scope ranging from mythology to old epics and
fairy tales, are classified as underground, earth, sky in other words hell, purgatory and heaven. This
cosmic understanding, which includes the imagination of a universe with a vertical axis, has a
descent-ascent-ascension scheme. This scheme, which constitutes the basic dynamics of initiation, is
described as vertical journey. It is possible to detect the themes of this imagination, which has a
universal symbolism, in both folklore and literary traditions. This theme, which extends to such a
wide area, has its own analysis and meaning network. This imagination, which offers an external
manifestation and an example of a fantastic journey in the narrative tradition, turns into the stages
of the inner journey and spiritual evolution processes in Yunus Emre's universe. Yunus Emre, who
transfers the external reality to the levels of consciousness of the inner world and conveys the ups and
downs between various levels of consciousness with a concrete expression and visual depictions,
reveals the equivalence of the outer world and the inner world. In this sense, Yunus Emre turns into
an epic hero, as an axis that can provide the transition between all these worlds. Moreover, since he
has attained the original unity, he obtains immortality and is positioned at the center.

Keywords: initiation, underground, earth, sky, spiritual ascension
1.Giris

Yunus Emre’nin Divan’i batinl muhtevali eserlerden biridir. Bu eser icinde goziikenin ardinda derin
anlamlar sunan, hakikati muamma, sembol, alegori gibi kullanimlarin ardinda gizleyen bir yap1 ortaya
koyar. Sembolik ve mitik bir dilin hakim oldugu bu eser, inisiyatik merhaleleri icermektedir. Bilincin
tiim seviyelerini ihtiva eden bu dereceli aktarim, eserle muhatap olan insanin, mevcut bilin¢ durumuna
yonelik anlamlandirma ihtiyacini karsilar. Bu eser, insandaki giinliik pratik ihtiyaglarin giderilmesinden
ziyade, insanin icsel yolculugunda kat edebilecegi dikey gecislerin, yiikselis ve inislerin, igsel
miicadelenin mitik anlatilarda karsilagilan sembollerle aktarimini sunar. Bu ¢calismada mitlerde, eski
destanlarda, masallarda ve Yunus Emre’de ortak kullanimlari goériilen {i¢ alem tasavvurunun
¢ozlimlenmesi amac edinilmektedir.

Uc alem tasavvuru 6ziinde Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetten cikarilislar: hikdyesinin4 kaynaklik
ettigi evrensel bir geleneksel sembolizme sahiptir. Baglangig itibariyle cennetten diislisiin neticesinde
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4 Musevilik, Hristiyanlk, Islamiyet gibi tek tanrii dinlerin kutsal kitaplarinda yer alan bu hikaye, diger geleneksel
ogretilerin mitolojisinde de farkli adlandirmalarla yer almaktadir. Kur’an’da Bakara Suresi 2/35-39; A’raf Suresi 7/19-27;
Taha Suresi 20/115-123 ayetlerinde yer alan bu kissa, Tevrat’ta Yaratihs 2,3/Adem ile Havva/ Insann Giinah1 seklinde yer
almaktadir (Tevrat, 2023). Incil’de ise Tekvin 2, 2. ve 3. Bap’ta aym hikéyeyi buluruz (Incil, 2023). Sadece Ingilizlerin
degil tiim Hristiyan diinyas1 icin 6nem arz eden Adem ile Havva’min dykiisii 1667 yilinda yaymlanan John Milton'in Kayip
Cennet (Paradise Lost) adl eserinde ayrintih bir sekilde konu olarak islenmektedir (Milton, 2006). Ayrica Milton bu
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tekrar ylikselis miicadelesini barindiran ii¢ kademeli bir gecis evresini ifade etmektedir. Tiim Geleneksel
Ogretilerde izlekleri takip edilebilen “insanin yiice makamdan diisiisii” ve “diismiis insanin yiikselisi”
seklinde arka planda iglerlik kazanmig bir mahiyetin agilimini biinyesinde barindirmaktadir. Bu yiikselig
oykiisii tek tanrihi dinlerin kapsamimi asarak cesitli adlandirmalarla sekilsel unsurlarda farklilik
gostermekle birlikte 6ziinde aynmi hikayeyi terenniim ederek bir siireklilik kazanmigtir. Yiikselisin
manevi diizeyde gerceklesmesini ele alan yaklasim, tiim 6gretilere niifuz etmis bir ezoterik ilim seklinde
gelisimini siirdiiriirken, cesitli ayinler vasitasiyla da toplumun geneline, halka sunulan bir mahiyet
icermektedir.

Diinyanin pek ¢ok yerinde karsilasilan cennet miti, cennete 6zgii bir hususiyet olan oliimsiizliik ve diger
karakteristik unsurlar1 barindirmaktadir. Cennet ile yeryiiziinii birlikte bir biitlin olarak ele alan bu
mitlerde cennet ve yeryiizii arasinda somut bir iletisim s6z konusudur. Zamanin baslangicinda
yeryiiziinden bir aga¢ veya sarmasik, bir merdiven veya dagin tepesine tirmanma vasitasiyla kolayca
erisilebilen cennet, zamanla araya mesafenin girmesiyle bir ayrisma yasamis ve cennet evresi sona
ermistir. Bu mitlerin hepsi baslangictaki sonsuz mutluluga, kendiligindenlige ve ozgiirliige atifta
bulunmaktadir. Cennetten kovulmanin, cennet ile yeryiizii arasindaki kopusun gerceklesmesinin
ardindan sahip olunan tiim bu hasletler de yitirilmistir. Okyanusya, Giineydogu Asya bolgesinde
yayillima sahip olan bu mitlerin ait oldugu toplumlarda anaerkil ideoloji mevcuttur ve bu ideolojiyle
baglantili bir mit anlayisina sahiplerdir. Baz1 6zel kosullarda kimi insanlar i¢in samanlar gibi, mevcut
durumun asilabilmesi ve cennet mitlerinde tanimlanan diizeyde bir 6liimsiizliige, kendiligindenlige ve
ozgiirliige sahip olabilmek s6z konusudur. Bu durum baslangictaki, diisiisten onceki seviyeye tekrar
erismek anlamini icermektedir. Ancak bu erisim bedensel diizeyde degil, tinsel boyutta esrime ile
gerceklestirilebilecek bir yeniden biitiinlesmedir (Eliade 2017, s. 63-66).

Cennete yiikselisin asamalarini sunan ii¢ alem tasavvuru; anlati gelenegine yansiyan izleri takip
edildiginde, mitolojiden kaynaklanan ii¢ evren tasnifi ile bir denklik ortaya koymaktadir. Yatay ve dikey
olmak iizere iki farkh sekilde bir evren tasavvurunun yer aldig1 kozmoloji anlayisi cercevesinde dikey
eksen; iiclii bir yapi ile agiklanmaktadir. Eski destan ve masallara aktarilan bu {iclii kozmik boliinme,
kahramanin tecriibe ettigi olaylarin gerceklestigi mekénlar olarak yansimaktadir. Bu calismada eski
destan ve masallarda rastlanilan yer alti, yerylizii ve gokylizii seyahatlerinin yer aldig1 orneklere
deginilerek, mevecut tasavvurun yer aldigi kullanimlara dikkat cekilmektedir. Bununla birlikte asil
¢ozlimleme Yunus Emre’de yer alan ii¢ alem tasavvurunu yansitan beyit oOrnekleri iizerinden
gerceklesmektedir. Manevi yiikselisin asamalar1 seklinde beliren dikey yolculuk sembolizmi, yer altina
inigle baglayan cehenneme inis, yeryiiziine cikis ve goge yiikselis seklinde agiga cikan mekansal
konumlanmanin temsil ettigi anlamlar icermektedir.

2.inisiyasyon

Inisiyatik yolculuk temelde dikey gecisliligi esas almaktadir. insanin sahip oldugu tiim imkanlar:
gerceklestirmesinin yolu, igsel ve manevi diizlemde tecriibe edebilecegi, kendi varhiginin derinligine
inme, cikma ve yiikselme asamalarindan gecebilmesidir. icsel yolculugu mit ve masala ait unsurlarla
ifade eden Yunus Emre, tiim geleneklerde ortak kullanima sahip cesitli geleneksel sembollere yer

eserinin ardindan Cennet Yeniden (Paradise Regained) eserini de yaymlamistir. Bu eser de konusunun ana hatlarmm
Incil'in “Yeni Ahit” boliimiinden almaktadir. Bu eserde insan soyunun ilk giinahi igslemesiyle yitirilen cennet, Hz. Isa’min
erdemi ile tekrar kazamlmistir (Urgan, 1986, s. 361-372). Altay Tiirklerinin Yaratihs Efsanesi’'nde ise Hz. Adem yerine
Toriingey, Hz. Havva yerine ise Eje isimlerinin yer aldigi goriiliir. Anlat iceriginde yasak meyvenin yenmesi, yilan
tarafindan aldatilma gibi motiflerde benzerlikler tespit edilmektedir (Serosevskiy, 1896; Ogel 1971’den Sakaoglu ve
Duymaz, 2002, s. 168-169). Yunus Emre’nin siirlerinde de cesitli sekillerde bu kissaya telmihte bulunulmaktadur:

Adem olup turmadin nefsiim boynin burmadin

Yanildum bugday yidiim U¢mak'dan siirliip geldiim (191/6) (Tatg1, 2008b, s. 211)
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vermektedir. Bu sembollerden ii¢ dlem tasavvurunu yansitan yer alt1, yerylizii ve gokyiizii tasarimi gesitli
kullanimlarla karsimiza cikmaktadir. Inmek fiiliyle birlikte asagilar, cehennem yer ahrken; cikmak
fiiliyle yeryiizii ve mevcut durum belirtilir. Yiikselmek fiiliyle birlikte ise semalara cikis, goklere
yiikselmek, cennet (ugmak) kullanimlar1 varhigin {ist seviyelerine erismeyi dile getirir. Yolculuk
siiresince cekilen zahmet ve aci, ateslerde yanmak seklinde sembolize edilirken, benligin oliimii ile
sonucglanan sembolizm, durum degisiminin ifadesinde kullanilir. Geleneksel 6liip-dirilme metaforu
siirlerin geneline yayilan bir kullanim arz eder ve inisiyatik yolculukta maksada ulasmanin ifadesidir.

“Initiation” kelimesinin anlamini olusturan inisiyasyon, Latince “initiare” kelimesine dayanir.
“baglamak, igine girmek” anlamlarini tasir. Beseri var olus siiresince karsilasilan imtihanlarin agilmasini
taklit eden bir gecis riti olan inisiyasyon, nefsi ilk kaynagina yiikseltmeyi saglar. inisiyasyon varhigm
psikolojik olarak ait oldugu bir halden, iistiin hale gecisini saglayan bir siirectir. Nefsin maddeye
diisiisliniin ardindan gerceklesmesi gereken yiikselme siirecinin hizlanmasini temin eder. Kaynaga
doniise ve onunla yeniden biitiinlesmeye imkan saglayan bir agihm sunar. Entelektiiel bir egitim
olmayan inisiyasyon, diinyaya kiiresel bir bakis acis1 ve deruni bir yenilenme tesis eden siirectir. Her
inisiyasyon eski Kkisiligin o6limii ve daha uyumlu yeni bir kisiligin dogumunu tesis eder. Geri
dondiiriilemez bir tecriibe olan inisiyasyon, “hayat, 6liim ve dirilis” semasina sahiptir (Schwarz 2019, s.
306). Buitibarla, inisiyasyonun amaci nefsi ilk kaynagina yiikselterek yeniden biitiinlegsme imkanini elde
etmek, sahip olunan halden daha iistiin bir hale gegisi saglamak, manevi yiikselisi temin etmek, i¢sel bir
yenilenme tesis etmek ve daha uyumlu yeni bir kisiligin dogumunu gergeklestirmektir.

Sahip oldugu imkanlarin tiimiinii ger¢eklestirme amacim tasiyan her varlik, kendisine bagh olan farklh
cevrimlere denk gelen mertebelerden gecmek zorundadir. Inisiyasyon, varhigin kemale ermesi icin bu
evrelerden ge¢cmesidir (Guénon, 2014, s. 55). Bu dogrultuda inisiyasyon, her durumda asilmasi gereken
belli evreleri kapsamaktadir. icsel yolculugun asamalarini sunan bu mertebeler kisiye 6zel yokuslar ve
inigler barindirmakla birlikte sahip oldugu evrensel sembolizm sayesinde ortak paydada
bulusabilmektedir.

Etnologlar tarafindan ¢ farkll inisiyasyon sekli ortaya konulmustur. Bunlardan ilki “Kabile
Inisiyasyonu”dur. Biilug cagindan yetiskin hale gecisi saglayan bu inisiyasyon tiirii her insanin yasadig
biyolojik bir degisime bagh oldugu i¢in profan kabul edilir. Yetistigi aile ortamindan ayrilan cocuk,
topluma yetiskin statiisiiyle katilabilmek icin imtihanlardan gecer. Ikinci tiir inisiyasyon, “Dini
Inisiyasyon”dur. Profandan kutsala gecisi saglayan bu inisiyasyon, bireyin kutsalla irtibatim1 amaclar.
Hayatin iki yoniinii teskil eden profan ve kutsalda, profan, dagilmaya, ¢okluga ve yipranmaya tasirken,
kutsal; merkeze, birlige ve yeniden canlanmaya gétiiriir. Uciincii tiir inisiyasyon “Biiyiilii veya Samanik
Inisiyasyon”dur. Inisiyasyonlar icinde en 6zel olam1 budur. “Dogaiistii” giiclerin temin edilebilmesi
amaciyla normal beseri sartlar1 terk etmeyi gerektirir. Adayin sifa, kahinlik gibi biiyiili gliclerle
donandig1 bu biiyiilii inisiyasyonda ii¢ alem iginde dikey bir eksen olusumu saglanir. Bu ii¢ dlem
arketipsel, psikolojik ve maddi dlemlerdir. Maddi katmanlar1 delebilen saman, kendi varliginin ve
evrenin en latif katmanlariyla irtibat kurabilir. Saman, yolculuk siirecinde ritiiel bir 6liim (boliinme)
yasar ve bu siire¢ onun nefsini bedeninden ayirir (Schwarz, 2019, s. 307-308).

Uc farkh kategoride sekillenen inisiyasyonun erginlenme ve samanik inisiyasyon tiirii cesitli sekillerde
aragtirmalarda yer almaktadir (Celepi 2016; Siimer 2021). Bu ¢alisma kapsaminda inisiyasyon kavrami
“Dini Inisiyasyon” kategorisinde degerlendirilmektedir. Mit, eski destan ve masallarda karsilasilan
geleneksel sembollerle ifade edildigi goriilen inisiyatik merhalelerin, Yunus Emre’nin siirinde de
karsilagilan, manevi ylikseligin duraklar: ve karsilasilan imtihanlarin sembolik yansimalari oldugu tespit
edilmektedir. Referanslar1 her zaman metafizik olan bu anlat: tiirlerinde yer alan sembolik kullanimlar,

i¢csel ve manevi biitiinliigiin tesisi ve bireyin anlam arayisinin karsihgi olarak 6nemli bir yer teskil
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etmektedir. Manevi ylikselisin zorunlu duraklar1 olarak ortaya cikan yer alti, yeryiizli ve gokyliizii
boyutlari arasinda siiren yolculuk; dikey eksenli bir seyahatin sembolizmini sunmaktadir. Bu minvalde
soz konusu olan sembolizm ortakligi temelde, dini bir anlam alanini sunar ve tiim geleneklerin
biinyesinde mevcuttur.

3.Uc Alem Tasnifi

Uc alem tasnifi tiim geleneksel doktrinlerde karsilasilan ortak bir kullammdir. Ug dlem; cehennemler,
yeryiizli ve gokler bir bagka sekilde de yerylizii, atmosfer (veya ara bolge) ve gokyiizii seklinde tasnif
edilmektedir (Guénon, 2014, s. 51). Cehennem profan alemi, araf inisiyatik tecriibeleri, cennet de akil
ile agkin birlestigi kdmil insanlarin bulundugu mekani temsil eder (Aroux’dan Guénon, 2014, s. 21). Tiirk
mitolojisinde kainat; gokyiizii, yeryiizii ve yer alt1 seklinde tasnif edilmekteydi. Yeryiiziinde gerceklesen
her eylem gokyiizii ile iligkili kabul edilmekte ve birbiriyle irtibat halinde olduklarina inanilmaktaydi
(Cobanoglu, 2001, s. 43). Diinya modeli, dikey ve yatay mekan kavramina uygun bir sekilde
tasarlanmistir. Buna gore dikey eksen; yukar: (gok), orta (yeriistii), ve asag1 (yer alt1) seklinde katlara
ayrilmaktadir. Her katin kendine has 6zelligi ve katmanlar1 vardir (Bayat, 2007, s. 47).

Uc kozmik diizey seklinde goriilen bu ii¢ Alem tasavvurunda, bu dlemler arasinda gecis yapabilen ve
iletisim kurabilenler, iistiin yetenekli kabul edilirler ve bunu gergeklestirebilenler siradan insanlar degil
de ancak samanlar ve kahramanlardirlar. Altay Tiirkleri arasinda kahramanmin “gége yiikselisi”,
“oliimden ge¢meksizin goge ve dolayisiyla 6liimsiiz gelecege erisebildikleri” diisiincesinin bir yansimasi
olan kozmik yolculuktur (Arslan, TY, s. 3). Bu sekilde yansimasi goriilen ii¢ dlem tasavvurunda “g6ge
yiikselis” semboliiniin bir nevi 6liimsiizliik anlamini icerdigi goriillmektedir.

Samanlarin “Goge ¢itkma torenleri”, onlarin gok katlarinda yiikselisini esas alan uygulama 6rneklerini
sunmaktadir (Ogel 1994, s. 31). Babil efsanelerinde de “ Goge yolculuk” islenen konulardan biridir
(Eliade 2002: 36). Bes kitaya da yayilmig bir motif olan “g6ge yiikselme” tiim mistik anlayislar ve
yontemlerde rastlanilan evrensel bir kullanim arz etmektedir. Antik ¢agin son yiizyillarina kadar
ruhlarin gogiin yedinci katina kadar yiikselmesi kokeni doguya dayanan ¢ok yaygin bir temadir. Bu
sembolizm her durumda insanin kendi kaderini agsmasini ve en iist kozmik seviyelere erigsmesini temsil
eder (Eliade 2015 a, s. 116-121).

Evren tasariminin en iistiinde yer alan “gok” ve “yukar1 diinya” kutsal ve soyut alemdir. Mitolojide yerin
yedi kat alt1 cehennem olarak nitelenmektedir ve kotii ruhlarin, seytanlarin, korkung canavarlarin
mekanidir. Yaratilig efsanelerine gore karanlik yer altinin hakimi de Erlik’tir. Bagka aragtirmacilara gore
de yer alt1 kotii gliclerin mekanm degildir. Yer alt1, tanrilar sistemi igcinde meydana gelen degisiklikler
neticesinde bulunduklar1 konumdan diismiis olan yerli tanrilarin bulundugu mekandir. Yer altinin
kutsallar1 olarak nitelenen bu varliklar hicbir asagilama veya kotiilemeyle karsilagsmazlar. Bir bagka
acidan evren tasarimlarinda yer altinda yeryiiziine benzeyen ancak tersine donmiis bir diinyanin varhgi
da s6z konusudur (Arslan, TY, s. 4-6).

Geleneksel anlayista kabul gormiis iki temel diisiinme, konusma ve bilgi kazanma yontemi vardi. Bunlar
mitos/efsane ve logos/akil idi. Bu iki yolun her ikisi de 6nemli ve birbirinin tamamlayicisi olarak kabul
edilirdi. Zamansiz ve daimi olanla ilgili olan mit, hayatin koklerine, kiiltiiriin baglangicina ve zihnin en
derin seviyelerine yonelik bilgiyi icermektedir. Bu nedenle mitin konusu pratik meselelerden ziyade
anlamdir. Hayatin anlamini bulan insan i¢in imitsizlik yoktur. Mit insanin ilgisini ebedi ve evrensel
olana yoneltir. Bu ylizden lafzi anlamda anlasilmak gayesi yoktur. Yer alti diinyasina inen, orada
canavarlarla miicadele eden kahramanlarin hikayesi saf akilci bir anlayisla anlagsilabilecek bir boyut
sunmaz. Bu anlatilar bilincalt1 alanin karanlik yiiziinii aydinlatan, insanlarin i¢ diinyalariyla
hesaplagsmalarim1 saglayan bir iglev ortaya koymaktadir (Armstrong, 2013, s. 107). Bu sekilde bir
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islevsellikle geleneksel insanin hayatinda yer tegkil eden mit, rasyonalitenin agir bastigi modern
diinyada kendine yer bulamamas, i¢sel yapisini bagka kurgulara emanet ederek canliligini siirdiirmiistiir.
Geleneksel diinya goriisiinde onaylanan ve kabul goren, insanlarin anlam ihtiyacini karsilayan mitler,
zamanla muhafaza ettigi anlami kurgusal ve gerceklik diizleminden ayrigsan bir tiir olan masallara ve
gercekligi kabul edilen eski destanlarin icsel yapisina emanet etmistir.

Eski destanlarin en eski niishalar1 mitoloji 6rneklerini barindirmaktadir. Evenkilerin eski destanlarinda
alem; asag, orta ve yukar: seklinde iic boliimden olusmaktadir (Novosibirsk, 1981, s.21’den Ibrayev,
1998, s. 70). Eski Kazak destanlarinda da kahramanlarin faaliyetleri hem yer altinda, hem de yeryiiziinde
gecmektedir. Yukar: alemle ilgili goriisler yer alir ancak bagkahraman orada bulunmaz. Bazi romantik
destanlarda ise kahraman gokyiiziiniin her yerini gezer (ibrayev, 1998, s. 77). Olaganiistii nitelikleri
barindiran destanlarda, kahramanlar yer alt1 ve yer iistiinde miicadele ederler (Yildirim 2002: 60). “Er
Tostiik, Altin Ang, Maaday Kara, Akbuzat, Kokin Erkey, Kozin Erkes” destanlarinda da yer altina
gecislere ve yer altinda verilen miicadelelere rastlanmaktadir (Cobanoglu, 2007, s. 138-222; Orcan,
2015, s. 859-872). Maaday Kara Destani’'nda “Karanlik Yer alt1”, “Kutsal GOk” icin bir tehdit
icermektedir (Arslan, TY, s. 6). Bu itibarla eski destanlar kategorisinde yer alan metinlerde mitten
destana olan doniisiimiin safhalar1 izlenebilmekte ve epik destanlarin Tiirk mitolojisinden
kaynaklandig: ortaya ¢itkmaktadir (Cobanoglu, 2001, s. 96,98).

Masallar mitolojik olaylarin iskeletini biinyesinde barindirmaktadir. Mit mantigi korunarak olay
bozulmadan masallara aktarilmistir (ibrayev, 1998, s. 69). Bir bagka diizlemde, farkli yollarla
inisiyasyon senaryosunu yineleyen masallar, imgeler vasitasiyla inisiyasyon mantigim siirdiiriir. Bir
eglence ve dinlenme araci goriintiisiiniin altinda derinlerdeki inisiyatik siirecler 6nemini koruyarak
mesajinm aktarir. Biling, imgeler ve diigler diinyasinda inisiyasyon sinamalarini yasar (Eliade 1993, s.
188). Bu sekilde gergekligi hakkinda kusku gotiirmeyen ii¢ alem tasavvuru masal formunda hayatiyetini
korumaya devam etmistir. Ancak masal tiiriiyle birlikte gerceklik temelini kaybederek hayal ve fanteziye
doniismiistiir. Ozellikle yer altina gecisin alt diinyaya seyahatin ve yer alti miicadelelerin yasandig
masallarda, gecis bazen kuyu, bazen magara bazen de cesitli hayvanlar vesilesiyle saglanmaktadir
(Orcan, 2011, s. 135-136; Biitiiner, 2020, s. 190-195, Tiirkan, 2008. s. 626-633). Masallarda iist diinyaya
seyahat de gok deligi denilen bir cesit gokyliziine acilan kapiyla gerceklesmektedir (Tiirkan, 2008, s.
594-605). Bu sekilde stireklilik arz eden bir yap1 ortaya koyan ii¢ alem tasavvurunun, folklorda 6nemli
bir yer tegkil ettigi anlagilmaktadir.

Edebi gelenekte de cesitli sekillerde kullanimi siirdiiriilen geleneksel sembollerin, Yunus Emre’nin
siirlerinde de yer buldugu tespit edilmektedir (Or¢an, 2023, s. 259-296). Bu itibarla ii¢ dlem tasavvuru
da Yunus Emre’de oldukca sik rastlanilan, i¢cinde derin anlamlar barindiran bir kavramsal acilima
sahiptir. Ancak mit, destan ve masallarda kahramanin miicadele ettigi digsal bir tezahiir alani sunan bu
ii¢ alem, Yunus Emre’de igsel yolculugun ve manevi yiikselisin agsamalarina doniismektedir. Her ne
kadar sembolizm vasitasiyla gorsel tasvirin, betimlemelerin genis yer teskil etmesi bir digsallagtirma
icerse de tecriibe edilen duyumsalligin yogunlugunun ifadesinde kullanilan birer somutlagtirma oldugu
kolaylikla anlagilmakta veya bunlar bizzat Yunus Emre’nin beyitlerinde kendisi tarafindan dile
getirilmektedir.

Yunus Emre’de ii¢ aleme ait betimlemeler, dlemler arasi gecisler, dikey eksende yasanan manevi
tecriibelerin sembolizmini sunmaktadir.

Yir bentimdiir gok beniimdiir ‘Ars beniim

GOr nicesi germigem sayvanumi (389/7) (Tatgi, 2008b, s. 412)
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Yer, gok ve ars seklinde ifade edilen tasnifte yeryiizii, atmosfer ve dokuzuncu gok kat1 olan ars seklinde
bir iiclii yapiya deginilmektedir. Yunus Emre’de {i¢ alem cehennem, diinya, cennet seklinde yer aldig:
gibi; gok: ars, yeryiizii: fers ve yerin alt1, toprak alti: tahte's-sera seklinde de goriilmektedir.

Bir dem cikar ‘Ars tizere bir dem iner tahte's-sera
Bir dem sanasin katrediir bir dem tasar ‘umman olur (49/4) (Tat¢1, 2008b, s. 73)

Ortak bir merkez etrafinda siralanan gokkiirelerin sembolizmi, bir’den fazla varlik diizlemlerini ifade
etmektedir. Bu tasarim geregince teomorfik tabiatindan dolay1 insan, Kainatin merkezinde yer
almaktadir. Bir bagka bakis agisiyla da var olusun en alt katmanindadir ve buradan uldhiyete yiikselmesi
gerekmektedir. Kozmos iginde gercgeklesen bu yiikselis bir arinma ve bilgi yolunda ilerleyistir. Bu
tasarim, metafizik bir gercegin, gorlinen alemde somut bir sembol olarak sunumunu
gerceklestirmektedir (Nasr, 1988, s. 82).

Kur’an’da Tin Suresinde sOyle gecer: “Biz insani en giizel bicimde yaratmigizdir. Sonra onu asagilarin
asagisina indirdik” (Tin Suresi 95/4-5). Bu sekilde var olusun en alt katmanina indirilmis insan icin,
yiikselis zaruridir. Bu yiikselis de ancak bir arinma ve bilgi yolunda ilerleme ile miimkiin olabilecektir.

Uclii bir evrensel yapiya oturmus insan modeli tiim geleneklerde olan ortak bir 6zelliktir. Yaratihs
birbirine ge¢mis li¢ kiire arasinda gerceklesmistir. Bu {i¢ kiireden ilki yer ile temsil edilen maddi alem,
gok ile sembolize edilen ruhani alem ve bu iki dlemi birbirine baglayan insanin yasadigi atmosferle
temsil edilen ara dlemdir. Bu anlayisa gore “Mikrokozmos” veya kiiciik evren olan insan, kendisinde
evrenin diizenleyici yapisini tasir. Bu nedenle insan, “Uc Alem”e katilmal ve karsiikh uyum icinde olan
unsurlar1 kendisinde bulundurmalidir. Bu itibarla insan kendi icinde ii¢lii bir boliinmeye sahiptir.
Ruhuyla sekilsiz tezahiir alemine ait olan insan, nefsiyle latif tezahiir alemine, bedeniyle de kaba tezahiir
alemine aittir (Schwarz, 2019, s. 55-56). Kendi biinyesinde bu {iclii yapiy1 barindiran insan, igsel
biitiinliigiini saglayabilmek i¢in bu alemlerle irtibat kurmak zorundadir. Kendi merkezinde bu dikey
gecisliligin yolunu acabilen insan icin manevi ylikselisin ifadesi ancak sembolizm ile miimkiin
olabilmektedir. Nitekim fizik alanin Gtesine uzanan metafizik gecislerin aktarimi ancak geleneksel
sembollerle miimkiin olabilmektedir.

Uc aleme katilmak olarak tammlanan siire¢, digsal tezahiirde goriilen ii¢c Alem tasnifinin kendi
biinyesindeki ruhsal tekamiil seviyelerinde de idrakini ve birbirleri ile etkilesimini saglamaktir. Nitekim
Yunus Emre’de de viicud bu dlemlerden olusan bir biitiinii olusturmaktadir:

Bu cizginen gokleri tahte's-sera yirleri
Yitmis bin hicablari ciimle viicidda bulduk (133/2) (Tatc1, 2008b, s. 150)

Bu tasnif asag1 mertebeler ve yukar1 mertebeler seklinde bir karsithk olusturmaktadir. Bu karsitlikta
yeryiizii mertebeleri insani mertebelerin mukayesesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu itibarla insanin
manevi mertebesindeki yiikselis yolculugunun bir yansimasim1 sunmaktadir. Bu yolculuk
“cehennemlere inig” seklinde kaliplasan insani mertebenin altindaki mertebelere inisle baglamaktadir.
Siradan durumlar1 Ozetleyen ve belirleyen bu mertebeler degisime giden siirecin baslaticisidir.
Kendisindeki {ist mertebelere erismek isteyen insan, oncelikle kendisine ait alt mertebeleri tiiketmelidir.
Bir varlik, daha 6nce gecmis oldugu mertebelere geri donmez bu nedenle insan, varliginin karanhk
bolgelerindeki izlerin farkina vararak onlar1 kesfeder. Gokler iist mertebelerdir ve onlar insanin
varligindaki iz diisiimler degildir. insanin varligindaki iz diisiimler en fazla ara bolge veya yeryiizii olarak
tanimlanan bolgelere erigebilirler (Guénon, 2014, s. 52).
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Bu dogrultuda manevi yiikselis yolculugunu talep eden insanin baslangic noktasi zaruri olarak kendi
varliginin alt seviyelerine inmesi ve cehennemlere inig seklinde sembolize edilen siireci yagamasidir. Bu
itibarla insan once cehennemde yanacak, bin yillik bir cefa cekecek, ardindan Hz. Nuh gibi gemiye
binecek, semalara yiikselecektir:

‘Asiklar1 Tamu'ya yandurmaya

Ucmaguna bunlar bas indiirmeye (326/1)

Yidi Tamu bir aha katlanmaya

Yidi deniz 1gk odin sondiirmeye (326/2)

Bin y1l cefa cekmeyince Nith gibi

Téfaninda gemiye bindiirmeye (326/4) (Tatg1, 2008b, s. 348)

Mitler, destanlar ve masallarda siireklilik arz eden yer alt1 diinyasina inig, cehenneme inme sembolizmi,
oliimsiizliigii elde etme, 6liim korkusunu yenme maksadiyla oliiler i¢in hazirlanmig imtihanlarla
karsilagsmay1 temsil etmektedir. Bazi mitler ve efsanelerde ise cehenneme inme sebebi hikmeti elde etme
ve gizli bilgiyi 6grenme amachdir (Eliade 2015 b, s. 134). Altay destanlarindan olan “Katan-Koksin le
Katan-Mergen” destaninda Katan-Koksin atinin yardimiyla yer altina inmektedir. Burada 6ldiiriilen
Katan- Koksin’in yardimina kardesi Katan-Mergen gelir ve Katan-Koksini sagaltir. Yer alti
maceralarinin yasanmasinin ardindan yer altinda esir edilen herkes kurtarilir. Yer alt1 diinyasinda
altmis y1l sonmeyecek ates yakilir (Yildiz, 2015, s. 612-613).

Yunus Emre, zorlu imtihanlarla dolu olan kendi seriiveninin aktariminda masallarda ve destanlarda
karsilagilan motifleri kullanmaktadir:

Yidi deniz gérdiim anda birisi oddanidi
Bu harabat ehliniin dirler yoli andan gecer (67/4) (Tatg1, 2008 b, s. 92)

Nitekim yedi deniz, “Diinya Giizeli” masalinda da kahramanin agsmasi gereken imtihanlardan biri olarak
ortaya ctkmaktadir (Boratav, 20009, s. 72). Yine “Hayirsiz Kiz Masali”nda asilmasi zor bir deniz olan kara
deniz, kahramanin astig1 bir miicadele unsurudur (Giinay, 1975, s. 497-498). Culuruyar Nurgun Bootur
destaninda orta diinyada yasayan Nurgun Bootur’'un kiz kardesi asagi diinyanin kot yaratiklari
tarafindan kacirilir. Atimin yardimiyla yer altina inen Nurgun Bootur kiz kardesini kurtarir ve
diismanlarimi ates denizine diisiiriir (Yildiz, 2015, s. 613). Bu sekilde kullanimlar: tespit edilen kara
deniz, ates denizi gibi unsurlar kahramanin yolculugu boyunca karsilastigi asmak durumunda oldugu
zorluklardir.

Isik daima karanliklardan sonra gelir. Bu hem “makrokozmik” agidan hem de inisiyasyonun perspektifi
olan “mikrokozmik” acidan boyledir. Karanhklar din dis1 diinyay temsil eder. Inisiye olacak insan da
din dis1 diinya olan karanliklara aittir. Inisiyasyona talip olan kisinin inisiye olmasi 15181 almasiyla
saglanir. Ancak bu 15181 alana kadar din dis1 diinyaya ait olarak kabul edilir. Bu itibarla inisiyasyon
“karanhklardan 1s18a” gecistir. Bu eylem ayni zamanda kokensel olarak “yaratilisin baslangicinda
yapilan sey”dir. Nitekim inisiyasyon da geleneksel ayinlerin niteligi olan “yaratilisin baslangicinda
yapilan sey”in imajin gerceklestirmektir (Guénon, 2010, s. 428-429). Bu dogrultuda Yunus Emre’de de
dikatomik unsurlar olan karanlik-aydinlik, gece-giindiiz sembolizmi iizerinden beseri durumlar1 asip
yiikselen insanin eristigi yeni varlik durumu izah edilir:

Karanulik siiriliir ‘4lem miinevver olur
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Karanulik yirine niirila giindiiz geliir (23/2) (Tatc1, 2008b, s. 45)
Anun niir1 karanuy: siirer goniil hiicresinden
Pes karanulik niirila bir hiicreye nite sigar (77/3) (Tatct, 2008b, s. 101)

Isiga gecis kolaylikla saglanan bir eylem degildir. Yapilan inisiyatik calismalarin stirekliligi ve
“makrokozmik” acidan da g6z oniinde bulundurulan diinyanin zuhur ¢evriminin devami aydinlanma
neticesini dogurur (Guénon, 2010, s. 430). Nitekim Yunus Emre’nin siirinde de agk atesinde yanmakla
saglanacak olan “aci tiitiiniin ¢itkmasi” 15181 getirecek olan temel unsurdur.

Devlet durur ol kisiye yanarisa ‘1isk odina
Ac tiitiini gikicak aydin olisar bu hane (294/5) (Tatgi, 2008b, s. 311)

Inisiyasyonda “gercek 1s13a” ulasmadan 6nce tam karanlktan gecme kaidesi “cehennemlere inis”
seklinde de ifade edilmektedir. Bu anlayista 1s18a erismek, her daim karanliklarin ardindan
gerceklesebilmektedir. Nitekim karanlikla nitelenen din dis1 diinyaya ait olan insanin, énce bu varlik
durumunu asmas1 gerekmektedir (Guénon, 2010, s. 262-263, 428). Bu varlik durumunu agmak ise
ateslerde yanmakla ifadesi miimkiin olan aci ile gerceklesmektedir:

Us yine Mansiir kadehin ma‘siika sund eliime
Dort yanumdan od urdilar kimse haliim bilmez beniim (226/2) (Tatg1, 2008b, s. 250)

Karanlik ayn1 zamanda yer altin1 da temsil eden cehennemin mekanidir. Yunus Emre bunu su sekilde
dile getirmektedir:

Cehennem key karanu Cehennem tahte's-sera
Kula ayruk su'al yok kul1 su'dlden kod1 (369/5) (Tatg1, 2008, s. 391)

Bu manada cehennem insanin i¢sel yolculugunda kat etmesi gereken evrenin bir yansimasidir. Yunus
Emre’ye gore de insan, ilemin merkezidir. Alemin tamami cehennem de dahil insan viicudunda
mevcuttur. Bu minvalde insan siiliik yolculugunda cehennem azabini tadacaktir (Tatg1, 2008 a, s. 187).

Yidi gok yidi yiri taglar1 denizleri
Ucmagila Tamu'y: climle viicidda bulduk (133/3) (Tatg1, 2008b, s. 150)

Yunus Emre, bu yeni varlik durumuna yiikselis seriivenini aktardig beytinde, yedi cehennemde yanip
kiil olduktan sonra ancak yeni bir viicuda sahip olunabilecegini dile getirmektedir:

Yidi Tamu'da yangil her birinde kiil olgil
Viicidun anda kogil ayruk viicid bulasin (242/5) (Tatgi, 2008b, s. 263)

Cehenneme inis seklinde tanimlanan siirecte, esiri bedenin sahip oldugu tiim menfi diislincelerden,
menfi imajinasyon iiriinii tortulardan arinmasi s6z konusudur. Boylelikle bedenin sahip oldugu
titresimsel durum inceltilmis ve yiikseltilmis olmaktadir. Bu kuvvetli ve yogun etki; varlik icin ates
tarzinda ifadesi miimkiin olan, ¢ok sarsici ve dayanilmasi gii¢ bir siirectir. Ancak netice itibariyle varligin
yararina bir sonu¢ dogurur. Bu itibarla cehennem atesi, insanlarin lehine sonuglanan bir tesir meydana
getirmektedir. Ateste yanma sembolizmi, boylelikle bir hayir ve yardimdir (Salt, 2006, s. 54). Bu
dogrultuda, cennet de cehennem de Hak’tandir ve asik icin her ikisi de hayirh ve giizeldir:

Pigrev bize Kur'an durur vatan bize Cennet durur

Ol Tamu'y1 Hak yandurur ol giil-i giil-zardur bize (333/3) (Tat¢i, 2008b, s. 353)
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Hristiyan geleneginde cennetin kapisindaki melekler yanan kihiclarla nobet tutmaktadirlar. insam
cennet’ten kovan Tanri, artik igeri girilememesi i¢in kapisina atesi koymustur (Divin. Institut. IT, 12’den
Eliade 2017: 75). Aziz Thomas ise insanlarin ¢ogu i¢in “diinyamizdan ayiran ates yiiziinden” cennetin
erigsilemezligini belirtir. Bu itibarla cennete girebilmenin yegane yolu onu saran atesin i¢inden
gecebilmektir. Bu su anlama gelir ki atesin arindiricilii cennet yolunda zaruridir. Mistik biitiinlesmenin
on kosulu ruhun armmmasidir bu da atesin arindiricihigy ile aymi diizlemde ifade bulmaktadir. Bazi
Samanizm geleneklerinde de atese hiikkmetme seklinde acgiga cikan uygulamalar mevcuttur. Bu
benzerliklerden hareketle Hristiyan geleneklerindeki arindirici ates ile samanin kontrolii altina aldig:
ates bir ortaklik icermektedir. Bu sekilde her iki gelenekte de atesten yanmadan ge¢menin insan olmay1
asan bir yonii oldugu goriilmektedir. Gerek Samanizm’de gerekse de Hristiyan mistisizminde atesle
arinarak cennete giren yalnizca ruhtur (Eliade 2017: 75-76). Geleneksel 6gretilerin tiimiinde geleneksel
motiflerde ve sembollerde bu tiir benzerliklerin yer almasi Geleneksel sanatin sahip oldugu evrensellik
ilkesinin kanitlarim1 sunmaktadir (Lings, 1995, s. 237; Orcan 2023: 224). Nitekim Hakikatin tek
olmasindan dolay1 disa vurus biciminde cesitlilik ne denli cok olursa olsun, goriinenin ardinda
hayatiyetini koruyan tek bir metafizik mevcuttur (Guénon 1991: 179,181). Bu itibarla kesintisiz bir
sekilde siirekliligin saglandigi, tiim geleneksel Ogretilerin icine niifuz etmis evrensel bir sembolizmin
gecerliligi ve siirdiiriilebilirligi ortaya ¢ikmaktadir.

“Kozmos”ta kendi aralarinda karsit olan her sey gercekte toplam biitiinsel diizenin unsurlaridirlar
(Guénon, 2010, s. 432). Bu nedenle cennet ve cehennem iki karsit mekan olmasina ragmen biitiinsel
diizenin tamamlayici unsurlaridirlar.

Gordiim yidi Tamu'sin sekiz U¢gmak kamusin
Korkidan giinahumi andan sizurup geldiim (191/5) (Tatg1, 2008, s. 211).

Varlik mertebesinde gergeklesen yansimanin en son noktasi diilnyanin merkezi olarak nitelenmektedir.
Burasi iki karsit durumun yer degistirdigi alandir. Bu yiizden cehennemin dibine erismekle artik ilkeye
dogru yiikselis siireci yeniden baslamaktadir. Yarimkiirenin diger yarisina gecmek iblis’in bedenini
dolagsmakla gerceklesir ve bu merkezi gecis, 6liim ve yeniden dirilis seklinde tezahiir eder. Bu itibarla
her zaman ve her yerde mevcut olan bu 6liip-dirilme sembolizmi, birbirini tamamlayan iki agamanin
ifadesidir (Guénon 2014: 75). Yerin yedi kat altina inip ardindan g6giin son noktasina erigerek doniisiim
siirecini tamamlayan Yunus Emre de hiikmii tamam kildiginm dile getirmektedir:

Yidinci kat yirlerde (ben) sekizinci kat goklerde (ben)
Bu sé6ylenen dillerde (ben) hitkmi tam&m kilan benem (212/3) (Tatg1, 2008b, s. 238)

Insanin tekamiil yolculugunda bedenin 6lmesi gerekmektedir. Bu 6liim bir yok olus degil, aksine yeni
bir dogustur. Olmek varlik dairesini tamamlayarak oliimsiizliige erismektir. Oliimliiliik ise “madde
alemi”nde yitip gitmektir (Tatci, 2008a, s. 223). Bu itibarla gercek yok olus, 6lmeden 6nce 6lememektir.
Bu nedenle Yunus Emre bu hususu pek ¢ok kere dile getirmektedir:

Ol can kacan Oliser sen ana can olasin
Olmis goniil dirile anda ki sen olasin
Olmeklik dirlik ola &liimsiiz dirlik bula
Basglu goniil onula merhemi sen olasin

Sen oldugun goniiller her dem canin yiniler

Bunlardur 6lmeyenler hakimi sen olasin (261/1-3) (Tatg1, 2008b, s. 282)
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Arkaik toplumlarda 6lim bir son olarak goriilmez, bir “gecis ritiieli” halini alir. Bu sekilde 6lim
fethedilmeye calisilir. Bu toplumlarda 6zsel olmayan her sey siirekli 6liim héalindedir, insanin profan
olan diinyevi yasami lmektedir. Oliim yiice bir eristirme ve yeni bir tinsel varolusun baslangicidir.
Dogum, 6liim ve yeniden dogum ii¢ ugraktir. Bu dongiide durmak s6z konusu degildir. Yeniden dogum
siirecindeki hareket siireklidir. Kozmogonide kisinin eyleminde miikemmellige erisine dek tekrarlanan
olim ve dogum siirecleri s6z konusudur (Eliade, 2017, s. 257-258). Bu diisiince iizerinde temellenen
Oliip-dirilme sembolizmi, manevi yiikselisin agsamalarinin ifadesinde de kullanilmaktadir.

Beden i¢in hayat ne ise ruh icin 6liim odur, beden i¢in 6liim ne ise ruh i¢inse hayat odur. Ruhun hayat
kazanabilmesi, ancak bedenin sembolik 6liimiiyle gerceklesebilmektedir. Bu nedenle katilasmis ve
billurlagsmis bedenin tekrar ¢oziilmesi ile ruh sabitlenebilecektir. Karsit giiclerin birbirine niifuzu ile
saglanabilecek bir birlesme ve biitiinlesme siireci ile birlikte ruh asli durumuna erisebilecektir (Guénon,
2012, s. 58-59). Nitekim Yunus Emre de canin diri olmasini dost katindan uzaklasma, cani feda etmeyi
de dost katina yakinlagsma olarak nitelemektedir:

Canin dirig tutan kisi dost katindan 1rak diiser
Fidi kilam yiiz bin can1 iraklikdan berii gelem (182/2) (Tatg1, 2008b, s. 198)

Kur’an’da da iman nuruyla aydinlanan kimse icin “6lii iken dirilttigimiz” ifadesi kullamlmaktadir: “Olii
iken dirilttigimiz ve insanlar arasinda yiirtiyebilmesi i¢in kendisine 1s1k tuttugumuz kimse, karanliklar
icinde kalip ondan hi¢ ctkamayacak durumdaki kimse gibi olur mu? iste kafirlere yaptiklar: béyle giizel
gosterilmistir” (Kur'an 6/122, 2016: 151). Buradaki 6liim illiizyonun erimesidir. insan, hayat ve nur ile
birleserek dogan 6znel bilincin akisiyla kusatilmaktadir (Lings 2007: 100). Insanin aydinlanmasini gok
ve yer arasindaki devran ile tanimlayan Yunus Emre’nin siirinde de nurda biitiinlesme tesis edildigi
aciga citkmaktadir:

Ay oldum ‘aleme togdum bulut oldum goge agdum
Yagmur olup yire yagdum niir olup giinese geldiim (224/8) (Tatg1, 2008b, s. 248)

Ruhun hayatta kalmasinin ve hatta 6liimsiizliigiin, her tiir manevi yenilenmenin mutlak sart: inisiyatik
olimdiir (Eliade, 2022, s. 223). Asil olarak diinyadan o6liim, inisiyasyon igin bir hazirhik islevi
gormektedir. Bu oliimiin ardindan magaradan baslayan yer alti yolculugu veya “cehenneme inis”
gelmektedir. Inisiyasyonun kendisi 6liimiin ardindan gerceklesen “ikinci bir dogum” ve karanhktan
aydinliga gecistir (Guénon, 2022, s. 247). Bu itibarla inisiyasyon, asag1 mertebelerin ardindan
gerceklesen semavi yiikselis yolculugunun seriivenini yansitmaktadir. Bu manada dirilisi ve ayni
zamanda da goksel yolculugun héllerini sunmaktadir. Yunus Emre’nin siirinde de yer bulan bu inisiyatik
siirecler tecriibe edilen iistiin hélleri dile getirmektedir:

Geh feleklerde meleklerden dilekler eyleyem
Gahi ‘Ars' u sems ile gerdiin olam gerdan olam (201/2) (Tatc¢i, 2008b, s. 223)

Cehennem’e inis bir tiir sembolik 6liim iken semalara yiikselis dirilisi temsil eder. Bu gegcisler hem
birbirine karsit hem de birbirini tamamlayan iki farkl siirectir. Cehennem’e inis, semalara yiikselisin
zorunlu hazirlayicisi hiikmiindedir. Bu safhalar biitliin tradisyonel geleneklerde karsilasilan bir
durumdur (Hermetik “Grand (Edvre)” “Biiyiik Eser’de ve Islam’da, Hz. Muhammed’in ‘gece
yolculugu’(isrd’)nda oldugu gibi) (Guénon, 2014, s. 45).

Islam’da Hz. Muhammed (SAV) ’in, goge yiikselisini ve Allah katina cikisini ifade eden mi‘rac kelimesi
“yukar1 ¢ikma vasitasi, merdiven” anlamina gelmektedir. Hz. Peygamberin Mescid-i Haram’dan Mescid-

i Aksa’ya gidisi ve oradan da yiikseklere cikis1 s6z konusu oldugundan kaynaklarda “isra ve mi‘rac”
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seklinde yer almaktadir. Resiil-i Ekrem’in bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yaptigi
yolculuk isra, oradan goklere yiikselmesi de mi‘rac olarak tanmimlanmaktadir (Yavuz, 2020, s. 132).
Islam’da oldukca 6nemli bir yere sahip olan bu gége yiikselis yolculugu edebi eserlerde oldukca fazla
telmihte bulunulan bir hadisedir. Yunus Emre‘de 6nemli 6l¢iide yer bulan bu telmihler, ayn1 zamanda
goge ylikselis yolculugunun 6nemli 6rneklerini sunmaktadir. Divan’da yer alan 134. siir (Tat¢1 2008b,
s. 151-152) bu hadiseyi siir dilinde aktarmaktadir. Bunun disinda farkli beyitlerde de yiikselis sembolii
olarak yer almaktadir:

Muhammed ile bile Mi'rac'a ¢gikan benem
Ashab-1 Suffa'yila yalincak olan benem (185/1) (Tatg1, 2008b, s. 205)

Yunus Emre’de cikma, yiikselme eylemi aym1 zamanda Hz. Musa’nin Tur dagma c¢ikmasi, Hz. isanin
“goge yiikselmesi”, Hz. Ismail'in Arafat’a cikmasi hadiselerine de telmihte bulunularak aktarilmaktadar:

Misa Peygamber ile bin bir kelime kildum

‘Isa Peygamber ile goklere cikan benem (185/5) (Tatc1, 2008b, s. 205)

Simdi adum Y#inus durur ol demde isma'il idi

Ol dost iciin ‘Arafat'a kurban olup ¢ikan benem (187/11) (Tat¢1, 2008Db, s. 208)
Miisa'yla Tir'a ¢itkdum bin bir kelime kildum

Bu halayik bilsiinler anda bulinup geldiim (191/11) (Tatg¢1, 2008b, s. 212)

Ebedi bir mit olan atmosferdeki hayat ve meteorolojik “yasam” nedeniyle “yiiksek”, “yliksekte olan”,
ebedi uzay gibi kavramlar “agkin” ve “kutsal” olanin hiyerofanileris olmustur. Bu itibarla gokytizii ve gok
kubbe dini ve mitolojik acidan zengin bir kaynak olma 6zelligi gostermektedir. Hangi din sisteminde
olursa olsun “yiiksekte” ve “yiikselmis” olan askin olanin temsilinde kullanilir. Tanrisal “bicimler”de
degisim s6z konusudur ancak gokyiizii kutsal anlamini her yerde ve durumda korumaya devam eder.
Tapimda ve mitteki konumundan uzaklastirilan gok, sembolik diizeyde mevcudiyetini siirdiiriir. Pek cok
ayinde, mitte ve efsanede temel bir zemin olusturarak sizdig1 bu sistemler lizerinden hayatiyet kazanir.
Ayinlerde yiikselme, tirmanma, erginleme, krallik gibi kullanimlara sahip olan gok sembolizmi, mitlerde
kozmik agac, kozmik dag, oklardan zincir vb. sembollerde varhigini korur (Eliade, 2015 a, s. 122, 124).

Orta Cagda tistiin alem; gezegenler ve yildizlar gokkiiresiyle temsil edilirken, algak haller cehennemler
ile sembolize edilmekteydi. Dante’nin “ilahi Komedya” adl1 eserinde ustaca uygulanan bu sembolizm,
ayn1 zamanda inisiyasyon derecelerini de yansitmaktadir (Guénon, 2013, s. 64-65). Bu eserde
kahramanlardan biri olarak yer alan sair, “Uc Diinya”dan gecen bir yolculuk yapar. Yolculugun ikinci
boliimiinde Araf Tepesi'ne tirmanms betimlenir. Tepede “cennet” bulunur. Bu noktadan sonra insandan
daha yiiksek varlik derecelerini temsil eden semavi bolgelere gecilir (Pallis, 2007, s. 25-26; Alighieri,
2020abc). Hacinin Yolu eserinde ise sonsuz yasama ulasabilmek i¢in Goksel Sehir’e yolculuk yapilir (
Erbay ve Ozbek, 2013, s. 1370). Bu itibarla goge uzanan mekanlara yolculuk, manevi mertebelerde
yiikselisin, ruhsal yeniden dogum siirecini yasayarak oliimsiizliige erismenin somut sunumunu ortaya
koymaktadir.

Yunus Emre’de kullanimi goriilen iistiin alem, yeryiizii ve yer alt1 tasvirleri ve bu alemler arasi yagsanan
inig-cikislar Divan’inda genis yer tegkil etmektedir:

5 Hiyerofani, kutsal gercekliklerin tezahiirii anlamina gelmektedir (Eliade 2019, s. 15).
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Yilduzidum bunca zaméan gokde melaik arziman

Cebbar-1 ‘alem hiikm ider ben ol zaman andayidum (169/9) (Tat¢1, 2008b, s. 185)
Yiri gogi seyran kilan ‘Ars u Kiirsi cevlan uran

Yiinus katinda iy goniil bir dem eglenmez misin (267/6) (Tatg1, 2008b, s. 287)

Cehenneme giden zor inisi ve arketiplere dogru ylikselten mutluluk verici ¢ikis1 yasatan inisiyatik
yolculuk, hayattaki inis ve ¢ikiglarin bilincine vardiran bir gerceklesme saglar. Arinma ve canlanma yolu
olarak da tanimlanan bu yolculuk, varligin farkl nitelik ve gerceklerini birbirine baglar (Schwarz, 2019,
S. 349). Nitekim inis ve ¢ikiglarin bilincine varilan bir idrak hali, arinma ve canlanmanin sundugu seyir
ve biitiinciil idrak, Yunus Emre’nin pek ¢ok beytinde aciga ¢ikmaktadir:

Stretiin halka diize Hakk'un yolinda ize

Cika seyir eyleye ol semavat i¢inde (295/27) (Tatc¢1, 2008b, s. 314)

Gah batn-1 Hit i¢inde Ytinus'la sdylesem

Geh ¢ikam ‘Ars iizere bir can olam Selmén olam (201/6) (Tatc1, 2008b, s. 223)

“Ustiin” Alemler hayal bile edilebileceginin 6tesinde diinyadan farklilik gosterir. Ama yine de tiim 6zler
halleri gerceklestirebilmektedir. Bu imkan, “biitlin insan”in dogusunu saglayabilmektedir. Gerceklesen
bu biitiinliik, tezahiir eden ve etmeyen biitiin hallere, sadece insanin iistiinde olan hallere degil, insanin
altinda olan hallere de erisimini temin eder (Guénon, 2013, s. 64). Nitekim Yunus Emre, hem yerin
altina inip seytanin hilelerine istirak ettigini hem de dokuzuncu kat goge cikip gezip dolastigimi dile
getirir:

Gah inem esfellere seytanila serler diizem
Geh ¢ikam ‘Ars iistine seyran olam cevlan olam (201/7) (Tat¢i, 2008b, s. 223)

Bu itibarla biitiin insan hem yiiksek seviyelerin 1s181na hem de daha asagidakilerin melekelerine sahiptir
(Guénon, 2012, s. 152).

Bir dem div olur ya peri viraneler olur yiri
Bir dem ugar Belkis'illa sultin-1ins i cin olur (49/6) (Tatgi, 2008b, s. 73)

Belirli bir seviyeye erisen kisi daima, kendisini kendisinin daha altinda asag1 herhangi bir mertebeye
yerlestirebilir. Bu kimse tiim mertebelere sahip oldugu icin goriiniisteki bu inis ona hicbir sekilde tesir
etmez (Guénon, 2012, s. 152). Yunus Emre’de ¢cogu beyitte karsimiza ¢ikan ¢itkma ve inme eylemlerinin
birlikte kullanimi dikkati ¢ekmektedir. Yerin ve gogiin tasviri tiim mertebelere erigsmisligin isaretini
sunmaktadir. Bu itibarla agilmig olan inislerin tasviri onun igin bir diisiis teskil etmemektedir:

Bir dem giinahin fikr ider tos-togru Tamu'ya gider
Bir dem goriir Hak rahmetin Ugmaklar'a Ridvan olur (49/9) (Tatg1, 2008b, s. 74)

Kendileri farkh diinyalar1 olusturan biling héalleri hiyerarsisi olarak da tanimlanan dikey boyut, normal
bilincin yukarisina uzanan vasitadir. Yiikselen ruh halinin bir temsili olarak kullanimi goriilen kus
sembolii, sairlerin “gokler’e yiikselisinin ifadesinde tercih ettigi evrensel bir motiftir. Shelly’nin
yiikselen tarla kusu, Shakespeare’in “gogiin kapisi”nda sakiyan tarla kusu, Milton’in “g6kteki kuleler”de
oten kusu, Blake’in gogiin “billur kapisi’ndan yiikselen kusu goklerin konumuna yiikselten birer imaja
doniisiir (Raine, 2016, s. 256-258). Nitekim Tiirk masallarinda da yer alt1 yolculugu yapan kahramanin

tekrar yeryiiziine ¢ikabildigi vasita da yine kustur. Bu kus kimi masalda bir kartal (Yer alt1 Diyarinin
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Kartali Masal1) (Boratav, 2009, s. 101-102), kimi masalda ise Zimriitii Anka Kusu’dur (Elma Agaci
Masali) (Giinay, 1975, s. 505).

Yunus Emre’de de kus semboliiniin kullanimina sahit olunur. Yunus Emre’de kus, goklere
yiikselebilmek i¢in kendisine dontisiilen bir unsurdur. Bir beyitte dervisleri hiima kusu olarak niteleyen
Yunus Emre, bedeni bir kafes, ruhu da bir kus olarak remzeder. Dosttan gelen haber bu kusun u¢masin
saglar.

Dervis biliir dervisi Hak yolina turmis:

Dervisler hiima kusi ¢aylak u baykus degiil (167/3) (Tatg1, 2008b, s. 182)

Beniim canum bir kus durur gevdem anun kafesidiir

Dostdan haber gelicegiz bir giin ugar kusum beniim (204/4) (Tatc¢i, 2008b, s. 230)

Yunus Emre’de semalara yiikselisin yolu, kanatlanip kus olmak seklinde de yer almaktadir. Ayrica
“ayaktik, bas olduk” ifadesinde de ayak yeryiiziinii, bag da gokyiiziinii sembolize eder (Guénon, 2012, s.
182). Bu manada yerden goge ylikselisin ifadesi hem bas olmakla hem de kanatlanip u¢makla ifade
edilmis olmaktadir:

Kuriyiduk yas olduk ayagiduk bas olduk
Kanatlanduk kus olduk u¢duk el-hamdiili'llah (292/3) (Tat¢1, 2008b, s. 309)

Ugmak icin kanatlarin temin edilmesi kendi kaderini asan insani1 temsil ederken, havada yiikselig
kapasitesi ise hakikate yakinligin gostergesidir (Eliade 2015 a, s. 122). Kanath kus olmanin erigilmesi
umut edilen bir durum oldugu, kanatsiz kus olmanin ise gurbette kalmakla denk oldugu Yunus Emre’nin
su beytinde yer almaktadir:

Kanadsuz kuslayin kaldun yabanda
Kanadlu kuslara kanda iresin (279/5) (Tatg1, 2008b, s. 297)

“Goge ylikselme” ve “ugma” tiim insanligin ortak deneyimidir. Kus, “ruhun kanatlar1” betimlemesiyle
birlikte ruhun temsilidir. Bu semboller “yiikselme” imgesinin 6nemini ortaya koymaktadir (Eliade, 2017,
s. 117). Hazret’e ugma gayesinde olan tene giren ruhun, kus ile sembolize edilmesi Yunus Emre’de pek
¢ok beyitte karsilagilan bir durumdur:

Kan degiil beniim agum hirs u heva yoldasum

Hazret'e ucar kusum meger tene girmisem (227/4) (Tatg1, 2008b, s. 251)

» «

“Uc¢ma”, “goge ylikselme” deneyiminin yansimasi olarak ritiiel ve inanc kategorilerinde mevcuttur. Ayni
zamanda “u¢ma”, kimilerinin 6z iradeleriyle bedenlerinden ayrilma ve “tinsel olarak” ii¢ kozmik bolgeye
yolculuk yapabilme becerilerinin uzamsal terimlerle ifadesidir (Eliade, 2017, s. 113). Ug¢ma ve goge
yiikselme motifinin Andersen Masallarindan olan “Cennet Bahgesi” masalinda da kullanilan bir motif
oldugu dikkati cekmektedir. Masal kahramani olan prens, Cennet Bahgesi’ne dogru Dogu Riizgari’nin
sirtinda ugarak bir yolculuk yapar. Prens, bulutlarin iizerinde, ¢ok yiikseklerde hizh bir sekilde ucarak
ve ardindan bir magaradan gecerek Cennet Bahgesine ulagsmaktadir. Diisiilen Cennet’e tekrar erisilme
gayesini tagiyan bu masalda kahraman, insanligin baglangic durumuna erigsmektedir (Andersen, 2009,
s. 157-168).

Altay-Buucay destaninda da tanrmin kizimi getirmek ic¢in gokyiiziiniin derinliklerinde ucan, kartal
sekline giren, kahramanin atidir. Bu destanda Gok Tanr1’nin kiz1 tarafindan yeniden hayata dondiiriilen

kahramani, onun at1 yeryiiziine indirmektedir (Reichl, 2017, s. 321). Hz. Muhammet (SAV)’i goge
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yiikselten “Burak” kanatl bir at olarak bilinir. Ayni sekilde bu destanda da kahraman yeryiizline at1 ile
indirilmekte ve bu at goge kartal sekline biiriinerek yiikselmektedir. Iniste at seklini muhafaza eden at,
goge yiikselirken kanatlanmak durumundadir. Nitekim semavi aleme yiikselmek belli bir durum
degisimini zaruri kilmaktadir. Kurgusal diizlemde de yiikselis ve inig semasini barindiran bu motif
kahramana ve onun atina has olan bir 6zellik olarak belirmektedir.

Yiikselme ve gokyiiziine ulagma kutsalligin ve tanr1 katina ulagsmanin ifadesidir. G6giin katlariyla
iletisim kurabilmek tanrisallagsma olarak nitelenir (Eliade 2015 a, s. 122). Nitekim Yunus Emre de goksel
tecriibesini su beytinde ifade etmektedir:

Gordiim gogiin meleklerin her biri bir clinbisdediir
Hak Calab'un zikrin ider Incil ii hem Kur'an benem (177/5) (Tatc1, 2008b, s. 192)

Insan kendisini yeryiiziine baglayan baglar1 koparma arzusunu tasimaktadir. Kozmik baskilarin ve
ekonomik giivensizligin neticesi olmayan bu durum, diinyada essiz bir varolus tarzina sahip olan tek
varlik olan insanin kendisini olusturan bir unsur olmasindan kaynaklanmaktadir. insanin bulundugu
diizlemden kopma anlamini iceren “u¢ma”, askinhigin ifadesidir. insan olma kosulunun 6tesine gecmeyi,
asir1 “tinsellesme” yoluyla bu kosulu doniistiirme 6zlemini yansitir. (Eliade, 2017, s. 118-119).

Bir kus olup u¢mak gerek bir kenara ge¢cmek gerek
Bir serbetden icmek gerek icenler ay1lmaz ola (327/2) (Tatci, 2008b, s. 349)

Oliimsiizliigiin fethi, yiiksek varlik mertebeleriyle baglantinin saglandig1 yer olan insan mertebesinin
merkeziyle yeniden biitiinlesmedir. Oliimsiizliigiin fethi anlamina gelen bu irtibat, kusdilini bilmek
seklinde sembolize edilmektedir. Bu nedenle kusglar, yiiksek varlik mertebelerinin semboliidiirler
(Guénon 2022, s. 90). Bu itibarla kusdilini bildigini dile getiren Yunus Emre’nin, yiiksek varlik
mertebeleriyle baglantiy1 sagladigini, kendi merkezi ile biitiinlestigini ve bu dogrultuda 6limsizligii
fetheden bir kahramana doniistiiglinii sdyleyebilmekteyiz:

Bi-care Y{inus'un sozin key ‘asik gerek anlaya
O kus dilidiir n'eylesiin ol dinlenmez 6tmeyince (325/7) (Tat¢i, 2008b, s. 348)

Ayrica kusdili, meleklere o0zgii iletisimi (angelic communications) de sembolize etmektedir
(Coomaraswamy, 2007, p. 104). Ozellikle masallarda etkin bir sekilde rol oynayan bu sembolizm yiiksek
varlik seviyeleriyle irtibata gecebilmenin vasitasi olarak onemli bir iglev ortaya koymaktadir. Bunun
orneklerini “Uc Limon Kiz1” ve “Mercan Kiz” masallarinda gorebilmekteyiz (Tezel, 1938, s. 35; Alangu,
1961, s. 215-219). Yunus Emre’de kusdili, asiklarin dilidir:

‘Asik dilin bilmeyen y4 deliidiir yA dehri
Ben kus dilin biliirem soyler Siileyméan bana (12/9) (Tatg1, 2008b, s. 35)

Dikey eksen, ayni zamanda “Gokyliziiniin Yolu” olarak degerlendirilmektedir. “Gokyiizii'niin Yolu”,
“Yerylizi'niin Yolundan” daha iistiin kabul edilmektedir. Nitekim karanliklar icindeki insan
“Gokylizii'niin Yolu”ndan uzaklasarak “Yeryiizii'niin Yolu”nda karar kilmigtir (Guénon, 2012, s. 39, 68).
Bu itibarla dikey eksen, “Gokyiizii'niin Yolu”dur ve inisiyatik siireclerde yol kat etmeyi temsil eder.
Yunus Emre’de yedi cehennemin de sekiz cennetin de bir yolu vardir:

Yidi Tamu sekiz U¢mak
Her biriniin vardur yoh

Her bir yolda yiiz bin ¢arst
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Allah sana sundum eliim (184/16) (Tatc1, 2008b, s. 204)

“Yerylizii'niin Yolu”, beseri diizlemde yatay manada gelisim gosteren sahsi yeteneklerin hiyerarsisini ve
bireyselligin tiim yayilimini ortaya koyar (Guénon, 2013, s. 51; Guénon, 2017, s. 32). Yoniinii yeryiizline
donen insan, diinyay1 ve nimetlerini amac¢ edinir. Yunus Emre de diinya nimetlerini goriip aldanan
insanin durumunu izah ederken yeryiizii anlaminda “fers” kelimesini kullanir ve buradaki aldanis: dile
getirir. Yeryiiziiniin aldaticilig1 insan1 “Gokyliziiniin Yolu”na girmekten alikoyar:

Bu Fers'i gordiik aldanduk heniiz ‘Arg'a iremediik
Bu ‘Ars'a Fers'e iy hace gor e ferras olan kimdiir (30/4) (Tatg1, 2008Db, s. 53)

Yeryiizii ayn1 zamanda yatay diizlemi; bir diger ifadeyle beser durumunun kendisini ifade etmektedir.
Yatay diizlemin ifadesinde kullamilan begerl durumun iistiinde olan her sey Kozmosun “semavi”
vechelerini temsil ederken, altinda olan her sey ise “arzi” vegheleri sembolize eder. Bu iki veche gokyiizii
ve yeryiizlidiir. Bu her iki boyuta denk gelen tesirler iki zit egilimi olustururlar. Bu tesirlerin iist yarisi
yiikselen, alt yarisi ise algalan yonde hareket eder (Guénon, 2012, s. 169). Yunus Emre’de diinyada gaflet
icinde gecen 6miir bozulus ve yok olus suyunu igirir. Dervisin sirr1 ise bedeni ile yeryiiziine ait olmakla

birlikte, ruhu ile Arg’tan ucup yiikselis yolculugunu gerceklestirebilmesidir:
Her kim gaflet i¢re geger cani zeval suyin iger

Dervis sirr1 ‘Ars'dan ugar gercegi yir ylizindediir (54/8) (Tatg1, 2008b, s. 79)

Hermetizmin temel 6gretisinde madde karanlik ile ruh da 1s1k ve aydinlik ile 6zdes kavramlar olarak
kabul edilir. Yeryiizii hayati bir imtihan siireci olan ruhun maddeyle miicadelesini icermektedir.
Imtihan1 kazanmak ruhun ve 6liimsiizliigiin nuruna erismesidir. Bu erisim yiikselerek saglamir. Bu
kozmolojide uzaymm en altinda diinya, yani oliimliilik mekani1 konumlanmaktadir. En yukarida ise
oliimsiizliik yeri olan Zuhal yildiz1 yani Satiirn mevcuttur. Parlak bir 1s1k icinde tasvir edilen Zuhal
yildizi, ruhlarin kendisinden koparak diinyaya diistiigii, ilk aklin biitiin sirlarim tasiyan yedinci kattir.
Diisligle birlikte asama asama karanliga inis gerceklesir. Kisa bir siireligine yeryiiziine inen ruh ic¢in bu
diisiis bir imtihandir. Maddeyle birlesen ruh, bu bedenlenmeye ragmen maddeye boyun egmeyecektir.
Kiilli ruhun bir parcasi olan ruh, eger imtihami kazanirsa yedi kat goge basariyla yiikselerek oliimsiizliige
erisecektir (Kilig, 2017: 147-148).

ibn Arabi’de goklerin en asag1 ucu Yerkiire’dir ve “sabitlerin merkezidir” (Borella, 2016, s. 54-55).
Beseriyeti temsil eden yeryiizli, zuhurun gerceklesebilmesi icin de bir “zemin” veya “dayanak”
durumundadir. Bu itibarla yukaridan asagiya dogru inen semavi gii¢ ve tesirler i¢in bir dayamklilik
ortaya koyar (Guénon, 2012, s. 35-36). Yeryiizii, Gokyiizliniin zorunlu tamamlayicisi durumundadir. Bu
nedenle beseri dlem sabiteyi temsil ederken, semavi alem ¢evrimi ve doniisli temin eder. Donen felekleri
tutan yeryliziidiir. Bunun Yunus Emre’deki ifadesi ise su sekildedir:

Bu yir altun tas gibi deprenmez ka’im turur

Bu gok tistiin tas gibi gerek kim her dem done (313/6) (Tat¢i, 2008b, s. 334)
Seniindiir ‘Ars u Kiirsi Levh {i Kalem

Doner carh yer tutur hos hikmetiin var (48/11) (Tatg1, 2008b, s. 72)

Yeryiiziiniin temsili olan beser durumunun merkezi arzi kutup, evrenin merkezi ise semavi kutup olarak
diisiiniilmektedir. Bu minvalde arzi kutup “gercek insan”a ait olan yer; semavi kutup ise “agkin insanin”
“yeri” olarak tamimlanmaktadir. Bununla birlikte arzi kutbun, semavi kutbun yansimasi oldugu
belirtilmektedir. Merkezin temsilcisi olan arzi kutup, Gokyliziiniin Etkisi'ni dogrudan gosteren
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noktadir. Bu iki kutbun birbirine baglanmasi Diinya Ekseni ile saglanmaktadir (Guénon, 2012, s. 189-
190). Yunus Emre’de yerden goge direk olarak tanimlanan erenlerin himmeti, kdmil insanin iki kutbu
birlestirmek i¢in olusturdugu eksendir:

Hak ere beniim didi varligin erde kodx

Erenleriin himmeti yirden goge direkdiir (84/5) (Tatct, 2008b, s. 107)

Farkl cografyalarda yasayan cesitli topluluklardaki inaniglarda cehennem, diinyanin merkezi ve “g6giin
kapis1” ayni eksen lizerinde konumlanmaktaydi. Bu ii¢ kozmik bolge arasinda gecisler bu eksen
vasitasiyla saglanmaktaydi. Tarihoncesi ¢aglardan itibaren kanitlar: olan bu inanigta bir agag¢ govdesi,
Kozmik Dag’in tepesi ve diinyanin merkezini gok ile birlestirmektedir. Baslangic durumuna iligkin bu
inancta yer ile gok arasindaki baglantinin ve iletisimin dogallig1 s6z konusudur. Ancak ayinsel bir
hatadan 6tiirii, gok daha da yiikseklere cekilmistir. Bunun neticesinde sadece baz 6zel insanlar ve
kahramanlar yalnizca kendileri i¢in ve gecici bir siireligine bu baglantiy1 saglayabilmektedirler (Eliade,
1992, s. 20).

Kwakiutllerin mitlerinde bakir bir direk diinyanin eksenini sembolize etmekteydi. Diinyanin merkezi
olan “gok, yer ve Gteki diinya”nin bulundugu bir nokta bu ii¢ bolgeyi kesmektedir. Erkekler bu bakir
merdivene tirmanmak suretiyle hem cehenneme inebilmekte hem de yukariya dogru bir agikliga,
gokteki diinyanin kapisina gidebilmekteydi. Samanlarin torenleri ve iyilestirme seanslar1 gibi
uygulamalarda goge sembolik yiikselme anlamim tasiyan tirmanma, asli anlamimi kaybederek bir rit
olarak devam edegelen ritiieldir. Nitekim semavi varliklarin tamamiyla unutulmasi durumunda dahi
semavi kutsalligin hatiras1 mevcudiyetini korumaya devam etmektedir (Eliade, 2015, s. 144, 158). Goge
yiikkselme, ritliel, mit, riiya ve psikoloji diizlemlerinde de yer bulan merdivenden ¢ikma ve daga
tirmanma gibi cesitli semboller en derin psisik seviyede bir “dirilis”, “yenilenme” veya “yeniden
biitiinlesme” gibi deneyimleri isaret etmektedir (Eliade, 2017, s. 132-133). Bu uygulamalar ve semboller
hakikatte yer ile gok arasinda kurulmaya calisilan ekseni sembolik diizeyde tesis etme gayesini
gilitmektedir.

“O yeryiiziinden gokyiiziine yiikselir ve tekrar gokyiiziinden asag yeryiiziine iner ve boylelikle yukarida
bulunan seylerin ve agagida bulunan seylerin giiciinii kazanir”. Hermetik Ziimriit Levha’da yer alan bu
ifade, “yiikselis” ve “inis” semasi barindirmak suretiyle inisiyatik bir baglam da sunmaktadir. Burada
mevcut olan bir yiikselis durumunu, zaruri olarak bir inig takip etmektedir. Bu ritin gizli anlamlarini
tam olarak gerceklestirebilen kisi, 6ziimsedigi Gokyiizii'niin tesirlerini yeryiizii tesirleri ile birlestirdigi
asag1 aleme tasiyabilir (Guénon, 2012, s. 117). Yunus Emre’nin siirinde de agiga ¢ikan bu aracilik roli
hem gogilin hem de yerin biitiiniinii kapsayan bir biling diizeyine erismisligi yansitir:

Geh yikam gahi yakam yir yiizini perran idem

Geh varam ‘Ars'a ¢itkam hem sah olam sultan olam (201/18) (Tatct, 2008b, s. 225)

Mun‘im oldum yoksul iken beniim old1 kevn ii mekan

Sarka vii garba ser-te-ser yire goge toldum ahi (370/10) (Tatg1, 2008b, s. 393)

Gokyiizli ve yeryliziiniin ayrilmasindan onceki ilkesel duruma ulasan insan i¢in artik eksen kalmaz.
Kendisini eksenle 6zdeslestirmesi oraninda, ekseni tek bir noktaya indirgeyene kadar “yutar”. Bu nokta
tiim durumlarin imkanini icermektedir. Bu durumda zamansal ardillik yok olur, es zamanhliga doniistir.
Boylece o artik “her sey olan” merkezdir (Guénon, 2012, s. 197-200). Erisilen bu eszamanhlik durumu
Andersen Masallari’'nda kargimiza ¢itkmaktadir. “Cennet Bahgesi” masalinda goge yiikselip cennete
ulagan kahraman, orada bilgi agacini, yilani, Adam ve Eve’i gormektedir. Cam levhalarda insanligin tiim
hikayelerini izleyen kahraman sagkinlik icindedir. Cennet Perisi orada zaman kavraminin anlamini
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yitirdigini agiklar (Andersen, 2009, s. 168). Bu masalda da kurgusal diizeyde erisilmis bir cennet
tasavvuru ve orada bulunmanin fizik yasay1 asan boyutu ortaya ¢ikmaktadir.

Merkeze yerlesen insan “sonsuzlugun” icinde yer aldig1 ve “sinirsizlik”ta yok oldugu icin artik kimse ile
catismaz. Onun mekam artik c¢ikis ve kurtulus yoludur. Var olusun temel ilkesine birlesmis olan
merkezde konumlanan insan, hicbir varligin zarar veremeyecegi bir konuma yiikselmistir (Organ, 2022,
s. 151; Guénon, 2016, s. 60-61). Merkez olan insan i¢in artik bir biitiinliik s6z konusudur. Gok de yer de
birdir. Tim zamanlara hakimdir. Varligin baglangici ve sonu, bilgisi dahilindedir. Yunus Emre’de
erigilen bu mertebenin tezahiirleri “Divan”inda oldukg¢a genis yer bulmaktadair:

Gezdiim ciimle ‘alemi ‘Ars u Levh {i Kalem'i

‘Ilm-i kitAb1 dahi delil beyan icinde (339/2) (Tatc1, 2008b, s. 358)

Insanin insanhk hali icerisinde ulasamayacag bir boyut olan “cok yukaris1”, insaniistii giiclere ve
varliklara ait bir makamdir. Bu nedenle oraya kadar yiikselebilen kisi insan olmanin 6tesine gecerek
dogaiistii bir varlik diizeyine erisir (Eliade 2019, s. 105). Bu varlik diizeyi de merkezde konumlanmanin
sundugu iistiinliigii ve biitiinlesmeyi yansitir.

Nitekim Yunus Emre’nin “Benem” redifli siirleri bu var olugsal durumun yansimalarini tiim detaylariyla
aksettirmektedir:

Deniz ylizinden su alup suni viriirem goklere

Bulutlayn seyran idiip ‘Ars'a yakin varan benem (177/3) (Tat¢i, 2008b, s. 192)
Yildirim olup sakiyan gokde melaik tokiyan

Bulutlara hiikiim siiriip yagmur olup yagan benem (177/4) (Tatc1, 2008b, s. 192)
Misa Peygamber ile bin bir kelime kildum

‘Isa Peygamber ile goklere cikan benem (185/5) (Tatc1, 2008b, s. 205)

4.Sonuc

Dikey gecisliligi esas alan bir yaklagimla ¢6ziimlenmeye calisilan varliksal durumun yiikselmesi siireci,
icinde ii¢ temel agsamay1 barindirmaktadir. Begeri biling diizeyini temsil eden yerylizii, bilincin alt
alanlarim1 kapsayan yer alt1 ve gercek manada inisiyasyon siirecinin baglangici sayilan goge yiikselis
yolculugu, inisiyatik merhalelerin ac¢ilimini sunmaktadir. Bu inisiyatik siireclerin ifadesinde cehennem-
araf- cennet seklinde de mekansal bir tasvir ortaya konmaktadir. Inme-cikma-yiikselme semasii
barindiran bu sembolizm; kaynag1 mitolojiye dayanan, kadim medeniyetlerin hayatinda yer teskil eden
kutsalla olan irtibatin ve fiziki yasayla biitiinliik icinde degerlendirilen metafizik yasanin yansimasini
icermektedir. Mitten, eski destanlara ve masallara gecis yaparak varligini koruyan bu sembolizm, edebi
metinlerde de karsilagilan evrensel bir kullanim arz eder. Anlat1 geleneginde digsal bir tezahiir, fantastik
bir yolculuk seklinde yer alan ayn1 sembolizm, Yunus Emre’de igsel yiikselis yolculugunun agsamalaridir.
Her ne kadar tasvirlerde somut sembolizmler, tesbihler kullanilsa da bunlarin mikrokozmik diizeyde
insanin biling héllerine tekabiil eden vecheler oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Yunus Emre tarafindan
verilen genis tasvirlerin ardindan bunlarin ciimlesinin viicutta bulundugunun dile getirilmesi, li¢ dlemin
makrokozmik ac¢idan tanimlanmasindan sonra insan viicudundaki tekabiiliyetine deginilmesi zahir-
batin biitlinliigiinii aksettirmek gayesini giitmektedir. Varlik birbirine bagh bir tezahiirat zinciri ortaya
koymaktadir. Bu nedenle goriinen her varlik, bir iist diizey gercekligin yansimasindan ibarettir. Bu
itibarla kullanimi goriilen her bir unsur mutlak surette baska bir gerceklikle baglant1 agi
olusturmaktadir. Dolayisiyla {i¢ alem hem birbirleriyle baglantiy1 saglayan dikey ekseni hem de bu
baglantilarin aradan kalkip da biitiinlestigi baslangictaki birligi ihtiva etmektedir. Nitekim folklorda
karsilagilan kahramanin oliimsiizliige erismesi anlaminda “goge yiikselis” seklinde tanimlanan kozmik
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yolculugun nihayeti, bu baglangictaki birlige erisilmesinin ifadesini sunmaktadir. Yunus Emre’de
ayrigan alemlerin ayrintih tasviri, bu alemlerde yasanan gecislerin sunumu s6z konusudur. Bununla
birlikte bu dlemlerin biitiinlestigi es zamanh bir biling diizeyine erisilip tiim zamanlara sahitlik edildigi
beyitlerden agiga ¢ikmaktadir. Baslangictaki birlige erismenin bir bagka ifadesi de olan kahramanin
olimstizligii elde etmesi gerek folklorda gerekse de inisiyatik yolculukta maksada ermenin ifadesi
olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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