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TURK KULTURUNDE TURBE MiMARIiSi VE MEVLANA MUHAMMED
CELALEDDIN BELHI’NIN PUSIDE VE SANDUKASI HAKKINDA BIiR
DEGERLENDIRME

0Oz

Kiiciik Asya, insanlik tarihinde son derece 6nemli yer tutmakla birlikte, buradaki eserler ve onlarin ifade
ettigi anlam da kadim insanlik miras1 agisindan ¢ok yénliiliik arz eder. iste dogu Akdeniz’de farkl1 bir etnogenez
stirecini hazirlayan sosyokiiltiirel hadiseler zincirinin igerisinde, 6zellikle XIII. yilizy1lda olgunlagmaya bagladigini
bildigimiz Horasani Tasavvuf diisiincesinin en 6nemli miimessili olan Mevlana Celaleddin Rumi’nin, babasi
Sultan-iil Ulema Bahaeddin Veled ile birlikte Belh sehrinden baslayan yolculuklari en 6nemli diisiinsel
devrimlerden birini baslatmistir. Mezar ve tiirbe kavramlar1 da basta Mevlevilik olmak tizere Tiirk tasavvuf
kiiltiirtinde 6nemli bir yer tutar. Tiirk kiiltiirii ve Mevlevi 6gretisi bakimindan 6nemi tartisilmaz olan Hz. Mevlana
ve Sultan Veled’e ait “yekpare” puside geleneginin bozularak yeni ve hangi gerekge ile yapildigi miiphem olan ve
higbir sekilde ikna edici olmasi miimkiin olmayan bu mezar mekaninin, “aslina riicu ettirildigi” retorigi sadece bir
kuru iddiadan ibaret kalip bu konuda son zamanlarda yapilan uygulamalar siiratle tashih gerektirmektedir. Zira,
bir kadim Ggretiyi olugturan tek bir tugla bile yerinden rastgele oynatilamaz, aksi takdirde sadece otantik yap1 ve
ogretinin ruhu degil derin kiiltiirel zenginlik de tahrip edilmis olur. Kiiltiirel deger haline gelmis yapilarda bir
yandan etnik ve dinsel piiritenizmden uzak olunmali, tarihi gergekler 1s1ginda objektif kararlar verilmelidir.
Egitimsizlik, kiiltiir eksikligi ve hatta egitime direngliligin Tiirk Kiiltiiri’nii tahrip etmesine miisaade etmemek
ulusal bir kiiltiir politikas1 olmak zorundadir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana Celaleddin Rumi, Tiirk Kiiltiirii, Turbe, Horasan Sufiligi
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TOMB ARCHITECTURE IN TURKISH CULTURE AND MEVLANA MUHAMMED
CELALEDDIN BELHI'S BASILICA AND SARCOPHAGUS: AN EVALUATION

Abstract

Asia Minor has been extremely great importance in ancient human heritage. Here is a sequential
sociocultural events that stimulated processes of different etnogenesis in the eastern Mediterranian. The journeys
of Mevlana Celaleddin Rumi the most important representative of Khorasani Sufism which started to mature in
the XIlIth century, starting from Belh together

with his father, Sultan-il ulema Bahaeddin Veled initiated one of the most important intellectual
revolutions. The concepts of graves and mouseleum hold an important place in Turkish culture and Mevlevi order.
The retoric that the “monolithic” thombstone tradition of Mevlana and Sultan Veled has been broken and this
recently recontructed new thomb which was built for unknown reasons. The changes require rapid corrections as
reverted its original form. Because not even a single brick constituting an ancient teaching can moved randomly
, hot only the authentic structure and the spirit of the teaching but also the deep cultural richness will be destroyed.
In architects and buildings that have become a part of national culture, one should stay away from religious
puritenism. Also objective decisions should be made in the lights of historical facts. It must be a national cultural
policy not to allow misteaching and ignorance, lack of culture and even resistance to education to destroy Turkish
culture.

Keywords: Mevlana, Turkish Culture, Turbe, Khorasan Sufism
Giris

Kiiclik Asya, kadim uygarliklarin besigi olmus bir cografyadir. Tarih boyunca bir¢ok
uygarlik bu topraklarda hiikiim siirmiis ve glinlimiize kadar ulasan ve insanligin ortak mirasi
olarak addedilmesi gereken sayisiz eserler birakmiglardir. Bu nedenle Kiigiik Asya, insanlik
tarihinde son derece 6nemli yer tutmakla birlikte, buradaki eserler ve onlarin ifade ettigi anlam
da kadim insanlik mirasi agisindan ¢ok yonliiliik arz eder. Bu 6nemli uygarliklar1 kuran
kavimlerin basinda gelen Tiirkler, Avrupa’da ilk defa IV. yiizyilin ikinci yarisinda goriildiikten
hemen sonra ii¢ Ibrahimi dinin kutsal kenti Kudiis de dahil olmak iizere, yitik bir mirasin
kokenlerini ararcasina, Kiiclik Asya ve Misir basta olmak {lizere X.ylizyi1lda dogu Akdeniz’e
tekrar gelmislerdir. Ornegin, IV.yiizyila ait Ammianus Marcellinus’a ait kayitlardaki ifadeler,
bunun kanitlarindan biri olarak degerlendirilebilir (Ahmetbeyoglu, 1998:1). Ayrica Urfali
Efraim’in anlatilar1 da Tiirklerin bu yiizyilin sonlarinda Kii¢iik Asya’ya geldiklerinin bir bagka
kanitidir (Bastay, 1987:2). Gergekten de dogudan batiya dogru gergeklesen 6nemli go¢ ve niifus
hareketlerinin tartigilmaz aktdrlerinden olan Tiirklerin bu akinlarinin, Islamiyet sonrasinda,
sosyokiltiirel ve siyasal nedenlerin de tetiklemesiyle, 6zellikle VI11-XIII. yiizyilda hizlanarak
devam etmis oldugunu séylemek miimkiindiir.

Iste, dogu Akdeniz’de farkli bir etnogenez siirecini hazirlayan sosyokiiltiirel hadiseler
zincirinin igerisinde, 6zellikle XIII. yiizyilda olgunlagsmaya bagsladigini bildigimiz Horasani
Tasavvuf diisiincesinin en 6nemli miimessili olan Mevlana Celaleddin Rumi’nin, babasi1 Sultan-
ul Ulema Bahaeddin Veled ile birlikte Belh sehrinden baslayan yolculuklari en 6nemli diisiinsel
devrimlerden birini baslatmistir. Bu yolculuk ve onun sonucunda tesekkiil eden kiiltiirel ve
irfani miras Konya’da tamamlanmistir. Horasan erenlerinin en miitekamil miimessili olan Hz.
Mevlana’nin 6zgiin Tirk Tasavvuf anlayisi, 1273 tarihindeki vefatt sonrasinda bugiin
hepimizin bildigi, daha sonra bilinen son seklinin Bayezid II zamaninda verildigi Kubbe-i
Hadra adi ile anilan tiirbesinin bulundugu mekana defnedilmesine miiteakiben somut ve
simgesel bir karakter kazanarak Tirk ve dinya kualturine mal olmustur.
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1. Cahismanin Onemi

Tiirk kiiltiiriinde tiirbe ve puside geleneginin Islamiyet dncesi devirlere dayanmasi
nedeniyle Islamiyet sonrasinda Tiirk tasavvuf kiiltiiriinde bilhassa Mevlevilikte 6gretisel bir
sembolizmaya doniiserek kiiltlirel bir deger haline geldiginin vurgulanmasidir.

1.1.Tirk Kiltiirii ve islam Dini acisindan Defin Gelenegi

Kabir/3:, kelimesi makbere/makber olarak Arapga’da mubhtelif sekillerde gegmekle
birlikte esasinda Ibranice “kvr/¢ogulu kevirat” kokiinden gelmektedir.® Mezar/» )l ise ziyaret
edilen yer anlamini tagiyan Farscga kokenli bir kelimedir. Buradan hareketle, bir kabrin “mezar”
haline gelmesinin, o kabrin yerinin belli olmasi i¢in konulan bazi isaretler ve yazilar ile
gergeklesecegini sOylemek yanlis olmayacaktir. Bunu da belirleyen en Onemli neden,
defnedilen kisinin anisinin yasatilmasi ve zaman zaman ziyaret edilebilmesi i¢in yerinin
belirlenmesi istegidir. Ote yandan, islam dininde “lahd ve hakka” olmak iizere iki tiir topraga
yani kabre defin sekli mevcuttur. Genel olarak lahd seklindeki defin Hz. Muhammed tarafindan
tavsiye edilen yontem olarak bilinmektedir.? Bu yontemin Medine’ye hicret sonrasinda kabul
gérmeye ve yayginlasmaya basladig1 bilinmektedir.

Cenaze defnedildikten sonra kabrin yerinin belli olmas1 ve dlenin anisinin yasatilmasi,
gerektiginde ziyaret edilmesi suretiyle 6lene karsi onu unutmamanin bir vef’a oldugunu en iyi
idrak eden Tiirkler olmustur. Gergekten de Tiirklerin tarih boyunca Islam éncesi dénemlerde
kurduklar cesitli medeniyetlerde bunu gérmek miimkiindiir. Hatta Islamiyet sonras1 dzellikle
Horasan boélgesinde 6lenin defnedildigi yer Arap piiritenizminin aksine vef’a duygusunun bir
ifadesi olarak iizeri hat ile bezenerek tas dikilmek suretiyle “mezar” halini almis, konulan tasin
adina da “sahide” demek adet haline gelmistir. Tiirklerin bu tarz 61t gdmme gelenekleri, kokeni
binlerce y1l dncesine dayanan Goktiirk Devleti’ne ait arastirmalarda daha kati hale gelmekte,
Uygurlarda bu kilttrin korunmasi s6z konusu olmaktadir. Ayrica Pers platosuna ve Horasan’a
yerleserek orada genis bir sahaya hiikkmeden Selguklularin da bu gelenegi farkli formlar halinde
siirdiirmekten 6te Anadolu’ya da tasidiklari tartisilmaz bir keyfiyettir.® Bu siirece, kisaca

Ybranice “Kvr”-Topraga acilan ¢ukur anlamindadir ki Arapca kabir kelimesinden kast edileni bire bir
karsilamaktadir.

2Youssef Ragheb, Islam Hukukuna Gére Mezarin Yapisi (Structure de la tombe d’aprés le
droit Musulman), Cimetieres et Traditions Funeraires Dans Le Monde Islamique-Islam Diinyasinda
Mezarliklar ve Defin Gelenekleri, sayfa 17-23, TTK Yaywnlari, Ankara-1996; Kabir kazildiktan sonra
kible tarafindaki duvarin dibine ve uzunlamasina éliiniin sigacag kadar, “lahit” denilen girinti seklinde
bir oyuk kazilr. Hz. Muhammed’in tavsiyesinden hareketle, boyle yapmanmin kabrin ortasinda
uzunlamasina bir ¢ukur agilmasindan (sakk) daha iyi oldugunu belirtilmistir. Kabrin ytkilmamast igin
lahdin kenarlarmmin oriilmesi ve cenazenin yiizii kible tarafina ¢evrilip sag yami iizerine yatirilarak bir
ahsap destek yerlestirilmesi halen yaygin olarak uygulanan yontemdir.

3Ulkemizde maalesef tasavvuf ve tarikat kavramlart iizerinde calisan kimi yazarlarin Tiirklerin 6zellikle
Sel¢uklularin Pers Platosunda ve Horasan bdlgesinde antik tarihlerinden tevariis ettikleri tasavvuf
anlayisini ve ilgili cografyayi etimolojik ve epistemolojik olarak eksik tetkik ederek “Iran Tasavvufu”
diye yorumlamalart bir kiiltiirel bunalima yol agmaktadir. (Konuyla ilgili olarak aydinlatict detayli
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deginmeden evvel Arap-Islam piiritenizminin etkisiyle “Islam’da mezar yoktur”, “tiirbe
mekruhtur”, “6liiye arkasindan Kur’an okunmamalidir” vb Vehhabiligi ¢agristiran diisiincelerin
iilkemizde artik bir sonunun gelmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Acik¢a ifade etmek gerekirse, bu gibi radikal/koktenci ya da daha dogru tabir ile
“fundementalist” sdylemleri siar edinen dinsel alana ait piiritenizmin son derece kesin yargilar
icerdiginden bir milletin kiiltiir hayatina ¢ok ciddi tahribat verdigi gercegi de goz ardi
edilmemelidir. Zira piiriten diisiince eklektik veya senkretik bir diisiince sistemini bastan
reddedecektir ki tilkemizdeki kiiltiir buhraninin temelinde yatan sorunlarin basinda da bu
gelmektedir. Islam diisiince tesekkiilii esnasinda 6zellikle Hevaric diisiincesine dayanan “La
hiikmi illalillah” mottosu din adina yargilama hakkini maalesef bizzat fakihlerin tekeline
birakmaktadir (Montgomery, 2010:3). Modern tabiriyle yargi/hiikiim bir takim muhayyel
diyalektik kurgusallik olup kiyasa dair vehmin dayatilmasi ile oldugundan tasavvuftaki hakikat
kavramu ile hep tenakuz halinde bulunmustur. islam diinyasinda da mezar yerine, bilingli olarak
wsrarla “kabir” kelimesi kullanilmak suretiyle fakihlerin ¢ogunlugunun, Miislim, EbG Davad,
Tirmizi gibi muhaddislere dayanarak kabrin iizerine tas dikmek ve ona yazi yazmak suretiyle
mezar haline getirilmesine salt bir takim itikadi endiselere dayanan fikir buhranlar icerisinde
anlamsiz biihtanlarla muhalefet etmelerinin arkasinda siyasal iktidar kaygisinin oldugu da
dikkat ¢ekmekte olup, mahiyeti ne olursa olsun kabir iizerine yaz1 yazmay1 mekruh saydiklar
da bir gercektir. Bununla beraber, Hanefiler’e ve diger ulemadan bazilarina gore ise 6liiniin
kabrinin kaybolmamasi, saygi duyulup ¢ignenmemesi igin gerekirse yazi yazmak suretiyle
oranin “mezar” haline getirilmesinde bir sakinca bulunmadigi goriisiiyle, “icma” da agir
basmis gibi goriinmektedir.

Tirk Kiiltlirtine zarar veren, “piiritenizm eksenli”, disaridan giidiimlii, iceriden de
idraksiz bir giiruh tarafindan giiya Islam Dini’ni aslina déndiirmeye yonelik iddialar igeren bir
takim miilahazalar1 bir tarafa birakip, Tirklerdeki mezar uygulamasimin kokli gegmisine
kisaca deginmenin aziz milletimizi bir nebze aydinlatmak yolunda yararli olacagi kanaati hasil
olmustur. Bilindigi iizere, M.O II. yiizy1la kadar tarihlendirilen Pazirik Kurgan, Tiirklerde, 6len
kisilerin tizeri topragin agirligini tasiyacak sekilde kalin tomruklar ile mukavim kilinmis “mezar
oda”larina gomiilme geleneginin en eski orneklerinden biri olarak kabul edilmektedir. Bu
ornekte oldugu gibi, mezar odasinin tavani kege ve kumaslar ile de kaplanmaktaydi. Goktiirkler
ile birlikte Bulgar Turklerinde ve Kuman Turklerinde gorilen adet (izere mezar tzerine heykel
dikildigi de arkeolojik arastirmalarla sabittir (Ogel,2014:4). Ote yandan 6zellikle VIII. yiizyilda
Uygur Tiirkleri ve sonralari da Karahanli Tiirk Devletlerinin ilk zamanlarina tarihlendirilen
mezarlarda, Budist gelenegin etkisiyle fresk tarzinda siislemeler de bilim insanlarinin dikkatini
cekmistir. Ote yandan, dzellikle Goktiirk uygarliginda amit-kurgan gelenegi carpici bir sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle Hanuy ve Selenge nehirlerinin bulustugu Sivet-ulan’da Ilteris
Kagan’a ait oldugu sanilan anit-kurgan’nin 40x100 m: oldugu bir dikdortgen alan iizerine
oturtuldugu tespitler arasindadir (Divit¢ioglu, 1987:5). Yine Koco-Tsaydam goli
yakinlarindaki Bilge Kagan ve Kiil Tigin Kagan mezarlari, freskler igeren anit-kurgan
mimarisindedir. Bu fresklere Goktiirk kiiltiiriinde “Bediz” denildigi ve “Balbal” denilen dikili
tas kavramindan, sag iken kayda deger onemli isler gerceklestiren {ist diizey yoneticilerin anit-
kurganlarina has bir gelenek olmasiyla farklilik arz ettigi de bildirilmektedir (Divitgioglu,
1987:5).

okuma icin bkz. Charles Edward Yate, Horasan ve Sistan, Cev.Resul Sahsi, TTK, Ankara-2022, s 240-
325)
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Pers platosunda Horasan bolgesine Tirklerin egemen oldugu donemlerde, insasinin
1006-1007 yillarina tarihlendirildigi Ciircan Emiri Kabus ibn Vesmgir’e ait, islamiyet sonrasi
Tirklerin ilk anit-kurgan tarzi “anit-mezar” tarzinin V. V. Barthold tarafindan, binanin
tepesindeki kubbenin ve govde ingaatinin ¢ok cepheli tarzda olmasi nedeniyle Katkaslardaki
kilise mimarisinden esinlendigi iddia edilse de bu tarz bir gelenegin bdlgeye hakim olan
Selguklu Tiirkleri tarafindan Karahanli ve Gazneli Tiirk devletlerinden tevariis ederek
yayginlastigini gosteren bir ¢ok kanit bulunmaktadir.(Barthold, 2013:6 ve Aslanapa,
1999:7) Ayrica sanat tarihi uzmanlar1 Stronach ve Young adli Ingiliz arastiricilar tarafindan
incelenen, Kazvin-Hemedan arasindaki Harkan bolgesinde bulunan iki kiimbet, 1071 Malazgirt
savagli Oncesine yaklasik 1067-8 yillarina tarihlendirilmektedir. Bununla beraber 1012 tarihine
kadar inen Ozkent Nasr Bin Ali tirbesindeki geometrik sekizgen motifli mimari-¢ini ve agag
islemeciligi tarzi Anadolu Tiirk Sanatinda da devam edegelmistir. Bu durumda, Orta Asya
Altay kokenli antik Tiirk uygarligina has uygulamalarin, yine Selguklu yurdu olan Pers platosu
ve Horasan’dan Anadolu’ya degin Tiirklere vatan olmus her cografyada yayildigi tartisma
gotiirmez bir gercektir (Yate, 2022:8).

Ancak burada konumuzla ilgisi bakimindan Tirklere has bir gelenek olan tiirbe
mimarisindeki geleneksel bir teknik detaya deginmek zorunlulugu vardir. Bu 6nemli teknik
detayin 6ziinde “stupa” tarz1 dikkat ¢ekmektedir. Bu bakimdan, Sultan Sencer Tiirbesi ve Hace
Ahmed Yesevi turbelerinin Tirkistan ve Horasan tiirbe mimarisinde Selguklu Turklerinin
ulastig1 seviye bakimindan g6z ardi edilmesi imkansizdir. Merv sehrinde bulunan Sultan Sencer
Tiirbesi 1157 yilina ait olup, bunun yaninda Hace Ahmed Yesevi tiirbesinin 18 m’lik kubbesi
1360 yilina tarihlendirilmektedir. Her ikisi de stupa tarzidir. Kanaatimizce, Kasgar dolaylarinda
da benzer orneklerini gordiigiimiiz Budist Stupa’larini andirir bu gelenek Uygur Tirklerinin
Islam 6ncesi devirdeki geleneklerinin devami olarak kabul edilmektedir. Semerkand sehrinde
bulunan Kadizade-i Rumi turbesinde ise Memlik Turklerinde gorulen bu tarz turbe mimarisi
Tiirkler tarafindan dogudan batiya tasinmustir. iste bu tarzdaki, i¢i &riilerek yiikseltilen stupa
tarz1 tiirbe mimarisi Hz. Mevlana’nin Konya’nin simgesi haline gelmis “Kubbe-1 Hadra” ad1
verilen tiirbesinde de ¢ok agik bir sekilde dikkati gekmektedir (Aslanapa,1999:7). Bugiin batili
miistesrikler ve iilkemizdeki kimi akademik gevrelerin inatla “Iran vurgusu” yaparak, Anglo-
Saxon terminolojisinde israr etmeyi siirdiirdiikleri goriilmektedir. Oysa ki esasinda bir Selguklu
Tiirk Cografyasi olan Pers platosuna ve Horasan’a, bu mimari tarzinin Tiirklerin anayurdu olan
Altay daglarinin giineyinden tevariis ettii gerceginin lizerinin Ortlilmesi miimkiin degildir
(Aslanapa,1999:7).

1.2.Mevlevi Kiiltiiriinde Mezar Kavrami

Mezar {lizerinde tiirbe ve kubbe yapilmasina dair ise Mevlana’ya ait iki farkli goriis
oldugu bilinmektedir. Hz. Mevlana, Mesnevi’de mezar iizerine tlirbe insa edilmesinin ve kubbe
yapilmasinin “mana erlerince” makbul olmadigindan bahsetmistir.* Bununla beraber Ahmed
Eflaki Dede’nin naklettigine gore, sonradan sevenleri ve ona tabi olanlarin bir vasiyet gibi
addettikleri tizere, Alemid-din Kayser tarafindan gorevlendirilen Bedreddin Tebrizi isimli bir

*Mesnevi Tercemesi ve Serhi, Abdiilbaki Gélpinarli, Inkilap ve Aka, Cild III, sayfa 14, Beyit 133,
Istanbul-1983: Beyit 133 de,

Mezarin iistiine tiirbe yapmak, kubbe kurmak, yiice divarlar ormek

Mana erlerince makbul bir sey degil
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mimar tarafindan mezarinin iizerine kubbe yapilmis, ingaat 1274 yilinda Celebi Hiisameddin’in
postnisinligi doneminde tamamlanmistir (Eflaki, 9:1986). Bununla beraber yine tirbenin
insasinda Muineddin Siieyman Pervane’nin esi Giircii Hatun’un® da katkilar1 olduk¢a 6nemlidir
(Eflaki,1986:10 ve Ibni Bibi, 2017:11). Tiirbenin ilk insa edildigi devirlerde sadece giiney
yoOniinde bugiin disaridan payanda olarak gordiiglimiiz cihetle bir duvar ile kapali oldugu
bilinmekteydi. Mevlana’'nin mezarinin iizerine, daha sonra Selimoglu Abdiilvahid isimli
sanatkar tarafindan Sel¢uklu devri ahsap oymacilik is¢iliginin en giizel 6rneklerinden olan zarif
ve bir o kadar da ihtisamli cevizden imal sanduka da yerlestirilmistir. Stileyman | (Kanuni)
tarafindan 1556 yilinda gok mermerden yapilan mustatil sandukadan sonra babasi Sultan-{l
Ulema Bahaeddin Veled’in iizerine nakledilen bu ceviz sandukanin, Konyali Genak oglu
Hiimamiiddin Muhammed tarafindan yapildigina dair elimizde bir kayit da mevcuttur
(Golpmarli, 1985:12 ve Erol, 1991:13).

Burada, kiiltiir tarihimiz agisindan 6énemli gordiigiimiiz birka¢ hususa dikkat ¢ekmek
isteriz. Bunlardan ilki, Mevlana’nin babasi Sultan-Ul Ulema olarak da bilinen Bahaeddin
Veled’in 12 Ocak 1231 (18 Rebiiilahir 628, Cuma) yilinda vefat etmis oldugu kaydidir
(Erol,1991:13). (Resim 1) Mevlana Turbesi {izerinde etiid yaptig1 bilinen Mimar Sihabeddin
Uzluk, Bahaeddin Veled’in iizerine de bir tiirbe yapildigini bildirmekteyse de, Abdulbaki
Golpmarli bu konunun Mevlana ait bir sézle telif edilmedigini ifade etmektedir. Bahse deger
bu hususiyetin, ciddiyetle arastirilmasi1 gereken bir detay oldugu kanaatindeyiz. Ayrica
Mevlana’nin, 11.11.1312°de vefat eden oglu Sultan Veled’e “fiil”im diyerek nitelemesi ve
oylece hitab etmesi 6nemlidir.® Gergekten de Mevlana’nin diisiinceleri, 6zgiin tasavvuf anlayis,
Sultan Veled’in devrinde sistematik hale gelmeye baglamistir. Ancak Mevlevilikteki, “tevhid-i
ef’al” kavrami diger tasavvuf okullarindan bambaska bir sekilde tesekkiil ederek Sultan

°Nejat Kaymaz, Anadolu Selguklu Sultanlari’ndan Giyaseddin Keyhusrev II devri, TTK Yayinlart,
Ankara-2009, sayfa 71-85: Alaaddin Keykubad I zamaninda Anadolu Selcuklu Devleti en parlak
donemlerini yasamis ve Dogu Anadolu’da Mogol tehlikesine karsi 6nemli tahkimatlar ile tedbirler
alimmustir. Bir taraftan Celaleddin Harezmgah, diger taraftan da Dogu Anadolu’daki Eyyubi niifuzu
onlenmeye ¢alisilmistir. Sinop kalesi elde tutularak Trabzon Komnen’leri kontrol edilmis, Ermenistan
Anadolu Sel¢uklu Devleti’ne tabi kilimmistir. Devrin Dominiken Misyoneri Simon De St Quentin Nicae
Rum Imparatoru lonnes Dukas Vatatzes’in de Sel¢uklu Devleti ile 1211 yilindan sonra Latin Krallig:
doneminde, tabii-metbu iliskisi kurmasa da iyi iliskiler icinde oldugu muhakkaktir. Gurcistan ile de
Anadolu Selcuklu Devleti miittefik baglaminda iyi iligkiler gelistirmis, Giircii Kralicesi Rosudan’in
Thamara adli kizi Giyaseddin Keyhusrev II ile eviendirilmis Giircii Hatun adi ile de biline gelmistir.
Kaymaz’a gore her ne kadar Melike Thamar diye de anilan Giircii Hatun Mogollara karsi bir ittifak ve
Giircistanin tampon devlet olarak kullanilmast amaciyla Selcuklu Sarayina girse de Giircistan’in
Mogollar tarafindan ele gecirilmesinden sonra bu evlilik pratik anlamda deviete fayda getirmemistir.
Aksine Gryaseddin Keyhusrev II'nin atamalarda kayirma ve liyakatsizlestirme yapmasina neden olarak
devleti zaafa ugratmistir. “Meviana Celaleddin Rumi Mektuplar "da adi gegen ve ona bende oldugu
bilinen Giircii Hatun Gryaseddin Keyhusrev Il 'nin kizi olarak zikredilmekte ve Muineddin Pervane 'nin
de esi olarak bildirilmektedir ki bu duruma gore iki tane Giircii Hatun’dan bahsedilmesi S0z konusu
edilebilir.

®Meviana 'min Sultan Veled’e ayri bir tevecciih ve sevgi gosterdigi bilinmektedir. Bir giin medresesinin
duvarina “Bahaeddinimiz iyi bahthdir; giizel dogdu, giizel oliir” ciimlesini yazmusti. Bir baska giin de
“Bahaeddin, benim bu aleme gelmemde maksat senin zuhurundu. CUnki bdtln bu sozler benim

kavlimdir, sen ise benim fiilimsin” demigsti.(Bkz.Abdiilbaki Golpinarli, Meviana’dan Sonra Mevlevilik,
Sultan Veled Devri bahsi, sayfa 29-30, Inkilap ve Aka, Istanbul-1983.)
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Veled’in sahsinda Mevlevi 6gretisinin igerisinde sembollesmis, miicessem hale gelmistir.” Ote
yandan Sultan Veled’in, babas1t Mevlana’nin sag tarafina defnedildigi bilinmekteyse de {lizerine
ayrica bir sanduka yapilip yapilmadigi konusu mechuldiir. Kanaatimizce, Mevlana’nin adeta,
yukarida da degindigimiz tasavvuf kiiltiiriinde ve Mevlevilikte ¢cok 6nemli bir kavram olan “La
faile illallah” mesajin1 veren sozlerinin, Sultan Veled’in vefati sonrasinda onu seven “salikler”i
tarafindan adeta “ikiyi birlemek” olarak telakki edilmis olmasindan dolay1, onun {izerine ayrica
bir sanduka yapilmamis olmasinda amil seklinde yorumlanabilir. Bununla beraber, Bayezid 11
doneminde yapildigini bildigimiz Kubbe-i Hadra’nin altinda babast Hz.Mevlana ile birlikte
medfun oldugunu, Siileyman I (Kanuni), zamaninda mermer bir sanduka yapilarak her ikisinin
de iizerine ayr1 ayri ahsap sanduka konuldugunu bilmekteyiz.(Golpinarli, 1985:12) Mermer
sanduka yapildiktan sonra Mevlana’nin iizerindeki yukarida da bahsettigimiz, Selguk devri
yapimi olan orijinal ahgap sandukanin Bahaeddin Veled’e ait mezarin iizerine tasinmasi nedeni
ise cevap bekleyen suallerden birisi olup, digeri sual de Sultan Veled’in iizerinde bir sanduka
eger var idiyse, onun da nerede oldugudur. Bu ayrint1 da diger bir arastirma konusu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bir ¢ok yerde, XVI.ylizyilda, tek bir mermer lahd iizerine iki ayr1 ahsap
sanduka konuldugu ifade edilmesine ragmen, “ii¢ adet ketebe” olmas1 beklenir ki burada boyle
bir durum sdz konusu degildir (Erol,1991,13). Ug adet kitabeye, basta yerlestirme sorunu olmak
iizere estetik kaygilar ile yer verilmemesi bizce ihtimallerden biri olmakla birlikte, bunlara ait
bir bagka vesikanin olmamasi ayrica hayret verici bir durum olup, yine detayli aragtirmaya
ihtiya¢ vardir.

Bayezid II zamaninda yenilenerek 1792 yilinda Selim III zamanindaki restorasyona
kadar son geklini aldigin1 bildigimiz Kubbe-i Hadra’nin altinda Mevlana ve Sultan Veled’e ait
ayrt ayr1 bir sanduka olup olmadigina dair bir vesika bulunmamakla birlikte Siilleyman |
(Kanuni) zamaninda yapilan ancak kitabesiz olduguna yukarida dikkat ¢ektigimiz mermer
mustatil kaideli sandukanin {izerinde bir puside varmi idi? var idiyse ona yazilan hattin
muhtevasi ne 1di? Bu konu hakkinda da bir kayda rastlamak miimkiin olmamaktadir. Bununla
birlikte, sadece tiirbe ad1 verilen onun icerisinde kapali bir mekanda bulunan 6nemli kisilere ait
sandukalarinin puside ile ortiili olmasmin, Tiirklere mahsus ¢ok eski bir gelenek oldugu
rahatlikla sOylenebilir.

2. Kavramsal inceleme

2.1. Tiirk Kiiltiiriinde Puside ve Tiirbenin Onemi

"Abdiilbaki Gélpinarl, Mevlevi Adab ve Erkan, inkzlap, Istanbul 2006, sayfa 154; Kuran-i1 Kerim’in
XLVII/19 ayetinde gecen bir ifade mevcuttur. Bu ifade “fa’lem innehu la ilahe illallah” seklindedir.
Ilgili ayet, Mevlevi “hilafet” erkaminda fevkalade onemlidir. “Fa’lem/>Je18” Ragib-el Isfahani’ye gire
bir miiessirden etkileyiciden bir tesirin “stidur” etmesi kokeninden gelmektedir (Bkz.Ragib el Isfahani,
Miifredat, Pinar, Istanbul 2007). Bununla birlikte, Kuran-: Kerim de VII/155-173, XV1/33-35, XX1/49,
LXXXIX/6, CV/1 surelerde ism-i mef’ul olarak da kullanilmaktadir. Siiphe icermeyen “bir kat’ilik ve
oylece bilme hali” olarak degerlendirilir. (Detayli bilgi icin ayrica bkz. Kur’an-1 Kerim Lugati-flaveler
ile Mucem-ul Mufehres)
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Resim 1. Onceden Mevlana nin mezari iizerinde bulunan daha sonra Siileyman I (Kanuni) tarafindan
yeni sanduka yaptirilinca, Meviana’nin babast Sultan-iil Ulema Bahaddin Veled'’in mezari iizerine
yerlestirilen Sel¢uklu donemi is¢iligi olan ahsap ceviz oyma sanduka
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Resim 2. Pusidenin 16.12.2021 tarihinden dnceki hali. En son Sultan Abdiilhamid Il tarafindan
yaptirtlan bu pugside iki sandukayr da icerisine alacak sekilde tek parcadir. Bas kisminda
Mevlana ve oglu Sultan Veled’e ait 2 adet Ciineydi tarzda destarli sikke bulunur.

Puside kelimesinin, Farsca kokenli oldugundan hareketle puside geleneginin,
Mevlevi’lik Ogretisi igerisindeki anlami hakkinda kisaca deginmenin yararli olabilecegi
kanaatindeyiz.(Resim 2) Puside/ssals Farsga’da “Ortiilmiis” anlamina gelen bir kelimedir.
Pusisos  kelimesi ise tek basina “Ortii/Ortiinecek sey” anlamlart da yiliklenmektedir.
Arapga’daki “setr” kokiinden gelen Ortiilmiis anlamindaki “mestur/«~35,” kelimesi ile es
anlamli olarak kullanilmistir. Ancak Arapg¢a’da zihinde, “satir satir” yazilmis anlamindaki
“mestur/axd 5 " kelimesi ile aymi fonetik gagrisimi yapan baska imlada da kullanilan bir kelime
daha wvardir. Farscadaki puside kelimesinin Ortmek anlamindaki Arapga karsiligi olan
“mestur/««3 " kelimesi ism-i meful olarak Kura’na-1 Kerim’in XVII/45, XVIII/90 ve XLI1/22
surelerin ilgili ayetlerinde kullanilmaktadir._Bununla beraber satir satir yazarak saklanma ve
muhafaza/hifz edilmek anlami verecek “mestur/«=hs,” seklindeki kullanmmi ism-i meful
olarak, LXVIII/1, LII/2, XVII/58, XXXII/6, LIV/53 surelerin ilgili ayetlerinde
kullanilmaktadir. Buradan agikg¢a goriilmektedir ki, Tiirk Tasavvuf anlayis1 en miitekamil hali
ile “Ortli ve yaz1” kavramlarini bir araya getirerek gerek tas veya ahsap malzemeyle yapilmis
olsun sandukalarda, gerek ise onlarin tizerindeki puside denilen ortiilerde bambagka bir derinlik
ve ince bir zevk ile zarif bir “6greti” haline getirmistir. Bu konudaki en ince ve belirgin tavrin
da Mevlevilik gelenegi icerisinde olgunlagmis oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerektir.

3. Arastirmanin Kaynag

Calismada Tiirk kiiltliriiniin piiriten Arap ve Vehhabi kiltliriinden ¢ok farkli olarak
kabirden 6te mezar ve tirbe geleneginin Orta Asya Tirk kiiltiiriiniin Kiiglik Asya’da bir 6rnegi
olarak tekrar kurgulandig: belirtilmistir. Bu diisiinceden hareket ile Mevlevi kiiltiiriiniin de
bunun en giizel Ornegini Mevlana’nin Kubbe-i Hadra’sinda somutlastirdigi 6zellikle
vurgulanmigtir. Bu nedenle, tiirbe/34, yukarida agikladigimiz gibi “kabir” olgusunu “mezar-1
serif” haline getiren, 6len niifuzlu kisilere kars1 anitsal bir mimari ile adeta geride kalanlarin
vefasin1 simgelestiren bir mimaridir. Kelime, toprak anlamima gelen “tiirab” kelimesinden
gelmektedir. Bu gelenek, yukarida da degindigimiz iizere eski Tiirk uygarliklarindan, Islam
sonrasi Ozellikle Karahanli ve Gazne Tiirk Devletleri tizerinden Sel¢uklu Devleti’ne, oradan da
Anadolu’ya ge¢mis ve milli hafizada kendine 6zgii bir yer edinmistir. Yukarida da degindigimiz
Uzere turbe, kurgan tarzi antik Tirk uygarliklarina ait mezar odasinda, 6luniin gergekte
defnedildigi “cenazelik” adi da verilen “zir-i zemin” mekani iizerine, ayrica disaridan bir
merdiven ile ulasilan sanduka ve kitabesi bulunan, onun da iizeri, bir puside ile ortiilii kapali
bir mekandir. Bu sekilde, lizerine tiirbe yapilarak anit-kurgan geleneginin devam ettirildigini
acikca gordiigiimiiz en yeni mimari yap1, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu Ulu Onder Gazi
Mustafa Kemal Atatiirk’e ait olan Ankara’daki Rasattepe’de bulunan Anit-Kabir’dir. Yine
Konya’da Meram ilgesinde bulunan Hz.Mevlana doneminde yasamis ve onun yolundan
ylirimiis ve matbah hizmetinde bulunmus olan Atesbaz-1 Veli’ye ait tlrbe mimarisi ile
Sevakib-iil Menakib’ta ad1 gegcen Seyyid Mahmut Hayrani’nin Aksehir’deki tiirbesinin kubbesi
diger garpici 6rneklerdendir.® (Resim 3)

8Dervi§ Mahmud-1 Mesnevihan, Sevakib-1 Menakib Rumi Yayinlari, Konya 2007, s 54-60: Sevakib-il
Menalkab, asli XII1.YY da yazilan Menakib-iil Arifin’in Hemedanli Abdiilvehhab bin Mehmed
Dede tarafindan Fars¢a olarak ozetlendigi eserdir. (Ayrica bkz. Mevlana’dan Sonra
Mevlevilik, Prof-Dr.A.Gélpinarly, Inkilap ve Aka, sayfa 296, 2.Bask, Istanbul 1983 Aksehir’de
medfun bulundugu tiirbesinin kubbesi Hz.Mevlana'min tiirbesinin kubbe mimarisine ¢ok
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a A R T
Resim 4. Pusidenin 16.12.2021 tarihinde degistirildikten sonraki hali

3.1. Sultan Selim III ve Puside’nin yenilenmesi

benzeyen Seyyid Mahmud Hayrani’nin, XIIL.YY yapimi ahsap sandukast tizerinde Mevilana 'nin;
“Gergekten haberdar olarak olen asiklar sevgilinin huzurunda seker gibi eriyip giderler”
mealindeki;

Astkaani ki bahaber mirend

Pis-i ma’suk ¢iin seker mirend

Gazeli bizzat kendisinin vasiyeti tizerine islenmistir.
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Nevbet-i kbhne-furusan derguzest
Nevfurusanim u in bazar-1 mast

Eskimis seyleri satanlarin nobeti gegti
Simdi bizim pazarimizda yeniler satilmadadir

Hz. Mevlana’nin tiirbesindeki sandukasi iizerinde ortiilii puside 1790 yilinda 28.
Osmanli Padisah1 Sultan Selim III (Ol. 28 Temmuz 1808) tarafindan yaptirilmistir. Burada
“yaptirtlmistir” tabirini kullanmamizin nedeni eski pusidenin varligi hakkindaki bilgilerimizin
kisith olmasindandir. Su ana kadar yapilan arastirmalardan elde edebilecegimiz 6nemli sonug
bugiin semahane olarak bilinen nihai mekanin, yenilenerek tekrar yapildigi tarihin Selim II
(Sar1) donemine tarihlendirilmesidir. Ancak puside’nin ise Selim III zamaninda yapilmis olmasi
gergegi ise ayr1 bir keyfiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siileyman I (Kanuni) zamaninda ise
puside yapilip yapilmadigi yapildi ise izerindeki kaydin ne oldugu konusu arastirilmasi gereken
bir konudur. Burada iki konuya muhakkak dikkatle egilmek icab etmektedir. Bunlardan birisi
“tek bir mustatil mermer sandukanin” altinda iki mezarin varligi konusundaki yukarida da
degindigimiz belki arif yakistirmasi olarak da nitelenebilecek israrin altinda yatan énemli bir
neden olmasi gerekliligidir. Digeri ise bu gerekliligin en 6nemli isaretlerinden birisinin
mekansal ve mimari estetik kaygilardan daha derinlikli diigiiniilmesi gereken, Siileyman I’in
kitabe koymamasi keyfiyeti bir yana, yaptirilan puside ile ilgili bir kanitin mevcudiyeti ile ilgili
belirsizligin halen siirmesi konusudur. Zira gerek Selguklu gerek Osmanli Tiirk geleneginde
kitabe ve tarihlendirme konusunda son derece titizlik gosterildigi gayet iyi bilinmektedir.
Ayrica 6nemli kisilere ait sandukalarin Uzerindeki pusidelerin degistirilse bile eskilerinin kayit
altina alinmasi ve muhafaza edilmesi de bir devlet geleneginin vazgecilmezidir. Bu konuyla
ilgili olarak, Sehabettin Uzluk tarafindan yapilan, Mevlana Miizesi 6nceki miidiirlerinden
Yusuf Akyurt’un semahane ile mescid-i serif hakkinda “kitabe olarak aldig: {i¢ asirlik Arapca
ibarenin mimari bir gdvdede mevcut olan bir kitabe olmadig1” yoniindeki ifadesi dikkate deger
gorulmektedir (Erol 1991:13). Bu tip restorasyonlarda Osmanli gelenegine gore, olusturulan
kitabe, mezarda yatan kisiye/kisilere ve merkadi yapan kisinin ismini ve yapildig: tarihi igermek
zorundadir.. Bu durumda Kanuni Sultan Sileyman zamaninda yapilan mermer sanduka
tizerinde 3 adet kitabe olmasi icap eder ki Mevlana ve yaninda yatan oglu Sultan Veled’in tek
bir mustatilin ihatast halindeki mermer sanduka kaidesi i¢in bunun s6z konusu olmadig1 dikkat
cekmektedir. Elbette konu tartigmaya agiktir. Sehabettin Uzluk, degindigimiz Arapga ibarenin
Kanuni déneminde H.973°de sandukaya oOrtiilmek iizere hediye edilen bir pusidenin {izerinde,
sirmadan yazilan bir siirdeki “makam ve menazil” kavramlarinin Selim III tarafindan 1790
yilinda yaptirilan pusidede de 6zellikle yer almasina isaretle, puside ve bina ile dogrudan
iliskilendirilmemesi  gerektigi ilizerinde durmaktadir. Yine Mevlana Mdzesi 0Onceki
miidiirlerinden Erdogan Erol ise konuyla ilgili makalesinde her hangi bir tarihlendirme
hatasindan ¢ekinilmesi nedeniyle Siileyman I (Kanuni) zamaninda sandukaya Kkitabe
konmadigini, Selim III’tin ise 1790 yilinda yaptirdigi puside ilizerinde dedesi Siileyman
I’in (Kanuni) H.973 tarthini ozellikle koydurdugunu belirtmektedir
(Golpinarl1,1985:12). Buradan, kitabesiz oldugunu bildigimiz ancak Mevlana ve Sultan
Veled’in lizerine yapilan, iki tane ahsap sandukay1 da Orten, iki adet tac-1 serif konarak iki
mezarin olduguna isaret edilmek istendigi “tek mustatil mermer sandukanin” yeni pusidesinin
bizzat kendisi tarafindan hediye edildigi ve kayitlandirildig1 sonucu ¢ikmaktadir. Ancak bu
konu Tirkler’de binlerce yillik anit-kurgan defin gelenegi goz Oniline alinarak tekrar
degerlendirilmek zorundadir. Bize gore muhtemeldir ki tek mustatil mermer sanduka, ayrica
zir-i zemin denilen cenazelik kisminin {izerinde bulunmaktadir. Bu konu birgok yerde tartigma
konusu olmak ile birlikte, kanaatimizce Goktiirk Devleti hatta Pazirik Kurganlarinda da varligi
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bilinen eski Tiirk geleneginin Sel¢uk-i Rumi’deki bir uzantis1 olarak degerlendirilmelidir.
Bununla beraber Kubbe-i Hadra’nin “stupa” * gelenegi tarzindaki mimarisinin de Uygur
sanatindan etkilenmis “Horasani Selguklu Anit-kurgan” yapis1 olarak telakki edilmesi
mumkunddr.

Sultan Selim III’lin, Tiirk tarihinde, Devlet-i Ali’nin yenilenme hareketleri agisindan
mustesna bir yere sahip oldugu dikkatten kagirilmamasi gereken bir konudur. “Rah-1
Mevlevi’ye mensup oldugu gayet iyi bilinen hiikiimdarin, ayn1 zamanda nazari ve pratik
anlamda musiki ilmine vakif oldugu bununla birlikte neyzenligi iyi bilinmektedir. Sultan Selim
I1l, Mevlana ve Sultan Veled’in gok mermerden yapilan kitabesi olmayan tek mustatil kaideli
ancak iizerindeki iki ahsap ilaveli sandukay1 tek bir parca ile ortecek sekilde yaptirdigi pusideyi,
tahta ¢ciktig1 7 Nisan 1789 tarihinden yaklasik bir yil sonra 1790 yilinda Mevlana Dergahina
hediye etmistir. Evet iki mezar tek mermer mustatil iizerinde ilaveli iki adet ahsap sanduka ve
her ikisini 6rten tek bir pusidenin bulundugu, disaridan 6zellikle Dahili Ussak’a girilince Celebi
Hiisameddin Sandukasi hizasindan bakildiginda hemen gdze ¢arpan iki adet heybetli Cuineydi
destar o tarihten beri adeta Mevlevi edebinin ve ona mahsus derin hem de 6zgiin 6gretisinin
ayrilmaz bir sembolii olarak bu sayede bugiinlere kadar gelmis bulunmaktadir. Bu durum,
pusidenin tekrar degistirildigi 1896 yilinda, 34. Osmanli Padisahi Abdiilhamid II’'nin de
dikkatinden kagmamisg, padisah tarafindan da birazdan tekrar deginecegimiz ilizere Gzenle
muhafaza edilerek, Ulu Onder Gazi Mustafa Kemal Atatiirk’iin banisi oldugu Tiirkiye
Cumhuriyeti tarihi boyunca da degistirilmeksizin adeta Mevlevi ve Tirk kiltiriine mal olarak
onun ayrilmaz bir parcasi haline getirilmistir.

Bugiin Galata Mevlevihanesi olarak bildigimiz diger adiyla Kulekapis1t Mevlevihane’si
haziresindeki tiirbede medfun bulunan Seyh Galib Esat Dede, Selim III tarafindan Mevlana ve
Sultan Veled’in her ikisini de orten tek par¢a 107x160 cm boyutlarindaki pusidenin hediye
edilmesi nedeniyle bir terci-i bend yazmustir. Hig siiphesiz, bu terci-i bendin, muhteviyati goz
oniline alindiginda hem Tiirk Kiiltiirli hem de Mevlevi toresi itibariyle son derece anlamli
ve c¢ok 6zel bir yere sahip oldugu hemen anlagilir. Bu terci-1 bend’in serh edilmesi konusu ise
tasavvufi derinlik bakimindan apayri bir yazinin konusu olup biz burada sadece, Seyh Galip
Divani’ndan alinan ve Terci-i Bend’e eklenen H.1205-M.1790 olarak tarihlendirilen nakarat
beytinin anlamin1 kisaca vermekle yetinecegiz;

Miiceddid oldugi Sultan Selim’in din-0 dinyaya
Niimayandir bu nev-pusidesinden kabr-i Munlaya

Sultan Selim III, ayrica daha sonra Kulekapisi (Galata) Mevlevihane’sini tamirine de
ferman vermistir. Ayrica Seyh Galip Esat Dede ise bu Kulekapis1 Mevlevihanesi’ne 1791
tarihinde postnisin olmustur.’ Bu tarih Selim III’iin Mevlana ve Sultan Veled sandukalari

*Stupa, Budist Mabedlerindeki kule tarzi mimari gelenegidir. Belh Sehri eski Barukan sehrinin yerine
kurulmustur. Bu sehrin diger adi Baktria olarak da ge¢mektedir. Konuyla ilgili olarak bu bélge
Maveraiinnehr bélgesinin Tibet’in daglik bolgelerine agilan bir kapist gibi olup burada en eski Buda
Mabetleri’nden biri oldugu bilinmektedir. Barthold dahil bir ¢ok arastirici Baktria min Keyhusrev'in
M.O ViLyiizyilda bu bélgede Iskitler ile savastigindan bahsetmemekle birlikte, bélgenin Orta Asya Tiirk
Kiiltiirii ile iliskisi tizerinde durmayip, kanaatimizce Arap kiiltiirii ile ozdes tuttugu Miisliiman Kiiltiirii
tizerinde yazdigi muhtasar eserinde konuya ¢ok kisa deginir.

Seyh Galib, Hiisn-ii Ask, Haz. Abdiilbaki Golpimarh, Altn Kitaplar Yaynevi, Istanbul-1968, s 7-
46; Esrar Dede, Seyh Galip Dede’nin 1787 yilinda Yenikapr Mevlevihanesi'nde Ali Nutki Dede
zamaminda Mevlevi Cilesini tamamlayarak Hiicrenisin olmustur. Galip Dede 'nin Es’at mahlasi ise ona,
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iizerindeki puside’yi yeniledigi tarihten sonradir. Ancak Galip Dede ile Sultan Selim III
arasindaki muhabbet ve dostluk bu tarihten 6nceye dayanmaktadir. Bununla beraber Kubbe-i
Hadra ve Kulekapis1 Mevlevihanesi’nin ise ayni1 yil onarildig1 bilinmektedir.

Konumuzla ilgili olarak Selim III'iin sahsiyeti ile ilgili baz1 konulara kisaca deginmek
zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Sultan Mustafa III’iin oglu olan Selim III sehzadelik yillarinda
yasadig1 kafes hayatina ragmen, amcasi Abdiilhamid I’in miisamahasinin da etkisi ile bati
diinyasindaki siyasal ve bilimsel gelismeleri yakindan takip etmekle kalmamis, Fransa Krali
Louis XVI ile de yazigsmalarda bulunarak, onunla diinya siyasetine dair goriis alig verisinde
bulunmustur. Devlet-i Ali’nin gerilemesi nedenleri lizerinde dikkatle durmus, askeri ve bilimsel
anlamda birgok yeniligin zorunlulugunu kavramistir (Kenan,2010:14). Ozellikle, tahta
gecisinin Uglincli yilinda gergeklesen 1791 ve 1792 yilindaki Osmanli-Rus ve Avusturya-
Macaristan Habsburg Savasi’nin kaybedilmesi sonucu Zistovi ve Jassi (Yas) anlagsmasinin
imzalanmasi ile Avusturya Macaristan ile kita Avrupasi’nda ve Rusya karsisinda da zaten
Kiigiik Kaynarca Antlagsmasinin imza edildigi 1774 yilindan beri 6zellikle Karadeniz ve
Istanbul Bogazi’nin egemenligi konusunda iyice dezavantajli duruma diisen Osmanl
Imparatorlugu’nun bu durumu karsisinda Selim III’iin duydugu endise ve teessiir hakkinda
yeterli fikir sahibi olmak i¢in, onun fermanlarini igeren hatt-1 hiimayunlarini incelemek
onemlidir (Karal,1999:15). Ozellikle 1792 sonrasinda Rusya ve Avusturya-Macaristan
karsisinda ugranilan askeri basarisizlik Nizam-1 Cedid adli bir yeni ordunun tesekkiiliini
zorunlu hale getirmistir. O tarihe kadar, Hace Bektag Veli’yi kendisine pir kabul Yenigeri
Ocagr’nin disiplinsizlikleri bu savasta onemli 6lgiide etken olmustur. Bu orduya alternatif
olarak kurulacak olan Nizam-1 Cedit ger¢ekten de 6nemli ve ¢agdas bir askeri yapilanma olarak
tasarlanmakta idi. Seyh Galib’in de bu ordunun kurulmasi konusunda Selim III’i destekledigi
ancak Konya’da bulunan Mevlevi gelebisi makamindaki Hact Mehmed Emin Celebi’nin
konuya siddetle muhalefet ettigi Seyh Galib ve Selim III ile ¢ok farkli diisiindiigii de
bilinmektedir (Golpinarl1,1968:16). Bu konuyla ilgili olarak Kulekapisi (Galata) Mevlevihanesi
Seyhi Galib Dede bir kasidesinde;

Ebyatim oldu saf kes-i divan-1 marifet
Nev asker-i muretteb-i sah-1 cihan gibi
Ol padseh ki verdi mithimmati devlete

Husn-u nizam Mehd-i sahib zaman gibi

Ifadelerini kullanmaktadir. Bu beyitlerden anlasilacag iizere Nizam-1 Cedid’i dvmekte ve
Selim III’'ii adeta Mehdi’ye benzetmekte oldugu anlagilmaktadir (Golpinarl,1968:16,
Golpinarhi 1997:17). Bilindigi tizere Mehdi inanci Sii eskatolojisine ait bir motif olarak kabul
edilse de, bu inang dgesinin tasavvufta yer aldigi hatta bu konunun Islam tarihi bakimindan
kokenlerinin IX.yiizyila kadar dayandig: iyi bilinmektedir (Golpinarl,1997:17). Ote yandan,
Seyh Galib’in Siitliice’de medfun Yusuf Sinegak’in mezarina yakin bir yerde ikamet ettigi,
onun Unlu eseri olan Cezire-i Mesnevi iizerinde durdugu ve hatta ondan bir “tercii’nde
bahsettigi, bir bagka rubaisinde de onu 6vdiigii, Abdiilbaki Golpinarli tarafindan siipheye mahal
birakmayacak sekilde tespit edilmistir. Agik¢a sdylemek gerekirse, Ehl-i Beyt muhabbetinin bu
denli derin oldugu bir tasavvuf yolunun konformist olamayacagi ortadadir. Sultan Selim III gibi

devrinde Fars¢a okutan bir ¢ok kisiye de cesitli mahlaslar veren Mevlevi Nes’et Siileyman Efendi
tarafindan verilmistir. Ancak Esat mahlasin 1785 ten sonra terketmigtir.
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Nizam-1 Kadim olarak kabul edilen ve ordu basta olmak her tiirlii kurumu Avrupa karsisinda
gerileyen bir devletten Nizam-1 Cedit ad1 verilen yeni ve ¢agdas bir sistem yaratmaya kararl
bir devlet adaminin yaninda eskiden nemalanan her tiirlii ¢ikar grubuna ragmen, yer alabilmek
cesareti sayesinde Mevlevi diislincesi, Seyh Galib’in bizzat tasavvuf ve edebiyat alanindaki
miiceddid karakterinde Galata Mevlevihanesi ile adeta simgesel hale gelmis gibidir. Bu durum
devrin hem i¢ hem dig siyaset dengeleri dikkate alindiginda son derece anlamlidir. Bir yandan
Hicaz bolgesindeki Arap ashabiyyesine dayanan bir Islam piiritenizmi de diyebilecegimiz
Vehhabilik, bir yandan Devlet-i Aliyye’nin Avrupa ve Karadeniz cografyasinda igine diistigi
zor durum, bir¢ok alanda gercekten devrim niteliginde koklii degisimleri zorunlu kilmaktaydi.
Yabanc1 yazarlar tarafindan bile bu devir bir “miiceddid” devri olarak tanimlanmakta idi ki bu
devrin maarif ve vatan (“patriei” kavrami Selim III doneminde Mehmet Raif tarafindan
kullanilmigtir) kavramlariin tarihimize modern anlamda kazandirildigr bir dénem olmasi
bakimindan da ayr1 bir 6nem tasir. Bir yandan da kendi portresini yaptirdiktan sonra
gravirleterek onu Avrupa’da dagitmak suretiyle, bunu bir uluslararasi siyasal propaganda
unsuru olarak kullanabilmek, Avrupa’daki 6nemli merkezlere elgi atamak, modern anlamda
egitim verecek miithendishane ve Ronesans temelinde bilimsel tip anlayisina sahip tip okulu
kurulmas: onun devrindeki son derece ciddi atilimlardir. Yine Selim Il devrinde vurgulanan
“maarif” kavrami bu nedenle eski egitim kurumlarinin modern anlamda vasfinin ne olmasi
gerektigini vurgulamasi bakimindan 6nemlidir. Bunun yaninda, Selim III’in makam terkib
edecek sekilde musiki bilgisi oldugu, bir o kadar da bati musikisine de vakif bulundugu
bilinmektedir.

4. Kapsam ve Kisithliklar

Bu arastirma makalesinde, konuyla ilgili olarak sanat tarihi ve teolojik kaynaklar
taranarak giincel degisiklikler baglaminda konuyla ilgili yorumlamalara gidilmeye ¢aligilmistir.
Bununla beraber, konunun esasini teskil eden Mevlana tiirbesindeki sandukanin Mevlevi
geleneginde Ogretisel bir yanimin olduguna dikkat cekilmistir. Ancak Mevlana tlrbesinin
tarthinde 6zellikle Siileyman I (Kanuni) zamaninda yapilan renovasyon hakkinda bir kitabenin
olmamas: var idiyse de nerede oldugu konusu daha derinlemesine tetkik gerektirmektedir.

5. Materyal ve YOntem

Bilindigi lizere, Sultan Selim III tarafindan 1790 yilinda hediye edilen puside daha sonra
Sultan Abdiilhamid II tarafindan 1895 (H.1312) yilinda degistirilmistir. Sultan Abdiilhamid II
tarafindan bu puside o devrin Unlii hattatlarindan Hasan Sirr1 Efendi’ye yaptirilmistir. Bu
puside, yine gok mermerden tek mustatil sandukanmin izerine ilave olunmus iki ahsap
sandukay1 tek parca Ortecek sekilde 397x630 cm boyutlarinda olup deri iizerine atlas
kaplamadir ve iizerindeki hatlar sim-sirma teknigi ile islenmistir. Ayrica bu pusidenin
kanaatimizce en dikkat ¢eken tarafi sandukanin ayak ucuna gelen tarafinda giliney yoniinde,
kenardan ortaya Hasir-Mah ve kuzey yoninde kenardan ortaya Ahyed-Vahid yazilarinin tam
ortasinda Sultan Abdiilhamid II’ye ait puside kitabesinin iizerinde yer alacak sekilde, Seyh
Galib Dede Efendi’nin Onceki pusideye iligkin yukarida bahsettigimiz tercii bendinde
“Miiceddid ve Mehdi” olarak bahsedilen Sultan Selim III’e ait tugranin varligidir. Bu puside ne
Sultan Abdiilhamid II’'nin ne de, 1926 yilinda 6zel bir kanun ile Konya Asar-1 Atika Miizesi
adiyla kapisinin “gonlii insanlik ve tevhid nes’esi dolu edeb ehline” her zaman agik tutulmasini
bor¢lu oldugumuz Gazi Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan dahi asla degistirilmeye tesebbiis
edilmemistir. Bahsi gecen ve bugiin degistirilen pusidenin reprodiiksiyonu onceki miize
miidiiric Erdogan Erol tarafindan tipki basim olarak hazirlanmistir.(Resim 5) Bu kopyanin
Mevlevi 6gretisi bakimindan énemi ayr1 bir ¢alisma konusudur.
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BATI YONU (Ayakucu)

GUNEY YONU
KUZEY YONU

Resim 5. Hz.Mevlana 'nin ve oglu Sultan Veled’in sandukalarini orten bugiin degistirilen ve

Abdulhamid /1 tarafindan yaptirilan onceki tek par¢a pusidenin tipki basimi ve icerigi. (Konya
Mevilana Miizesi onceki miidiirii Dr.Erdogan Erol’'un ¢aligsmast)

Sonug

Acikca sdylemek gerekirse, asirlardir siiren bu puside geleneginin, mevcut sekliyle
korunmak zorunda olundugu ortadadir. Tiirk kiiltiirii ve Mevlevi 6gretisi bakimindan 6nemi
tartisilmaz olan Hz. Mevlana ve Sultan Veled’e ait “yekpare” puside geleneginin bozularak
yeni ve hangi gerekce ile yapildigi miiphem olan ve higbir sekilde ikna edici olmasi miimkiin
olmayan bu mezar mekaninin, “aslina riicu ettirildigi” retorigi sadece bir kuru iddiadan ibaret
kalip bu uygulama siiratle tashih gerektirmektedir. Unutmamak gerekir ki bir kadim 6gretiyi
olusturan tek bir tugla bile yerinden rastgele oynatilamaz, aksi takdirde sadece otantik yap1 ve
ogretinin ruhu degil derin kiiltiirel zenginlik de tahrip edilmis olur. Tiirk Milletine ve kiiltiiriine
mal olmus bu kutlu mekanda daha evvel de benzer hatalar yapilmamis degildir. Ornegin,
Mevlana tiirbesinde Onceden yapilan anlami belirsiz, bir o kadar da tahribkar oldugunu
diistindiigiimiiz oldu-bittiye getirilen diizenleme ad1 altinda uygulamaya konulan, yiizyillardir
ziyaretci girisinin  yapildigi  “Dervisan Kapisi”’nin kapatilarak “Kiistahan” kapisina
ziyaretcilerin yonlendirilmek suretiyle iceri alinmasi, yanlis uygulama 6rneklerinden birisidir.
kiiltiirel agidan da muasssir medeniyetler diizeyine dogru alinacak ¢ok mesafe vardir.

Model —Yenilik- Oneriler

Derleme calisma modelimize gore, kiiltiirel deger haline gelmis milli kiiltiire mal olmus
yapilarda bir yandan etnik ve dinsel piiritenizmden uzak durulmasi énemli ve yeni bir mesajdir.
Diger yandan tarihi gergekler 1s1g1inda objektif kararlar verilmelidir. Aksi takdirde, egitimsizlik,
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kiiltiir eksikligi ve hatta egitime direncliligin Tiirk Kiiltiirii’nii tahrip etmesine miisaade

etmemek ulusal bir kiiltiir politikasi olmak zorundadir. Bu ilkeler dogrultusunda 6zellikle Tiirk

Tasavvuf kiiltiirinde musikisi, ayin ve erkan denilen ritiielik yapisiyla son derece 6zgiin bir

yere sahip olan Mevlevi 6gretisinin bir par¢asinin da Tiirbe mimarisi, puside gelenegi ile ilgili

semboller oldugu hatirda tutulmalidir. Restorasyon ve renovasyon calismalar1 yapilirken bu

Ogretinin kiinhline vakif olunmasi veya en azindan bu O6gretinin i¢inden yetismis kisiler

tarafindan kaleme alinan eserleri dikkatle ve bilimsel bir metodolojiyle incelemek zaruridir.
Kaynakca

Ahmetbeyoglu, A. (1998) Tarih Enstitilisti Dergisi. Istanbul.

Bastav, S. (1987), Tarihte Tlrk Devletleri I, Ankara.

Watt,W. (2010). islam Diisiincesi’nin Tesekkiil Devri. Ankara: Sarka¢ Yaymncilik.

Ogel, B. (2014). islamiyetten 6nce Tirk Kultir Tarihi-Orta Asya Kaynak ve Buluntularina
gore, Ankara: TTK Yayinlari.

Divitcioglu, S. (1987) Kok Tirkler (Kut, Gii¢ ve Uliig), Istanbul: Ada Yayinlar:.
Barthold, WV. (2013), Musliiman Kultiirii, istanbul: idea Ayrint1 Yayincilik.
Aslanapa, O. (1999), Tiirk Sanati, Istanbul: Remzi Kitabevi.

Tasagil, A. (2021), Gok-Turkler, Ankara: TTK Yaynlari.

Eflaki, A. 1986, Menakib-el Arifin, Cev.Yazici, T. Cilt I, Istanbul: Remzi Kitabevi.
Ibni Bibi, Selgukname, Cev.Yinang,MH. (2017), Istanbul: Kitabevi.

Golpinarl, A. (1985) Mevlana Celaleddin, Istanbul: Inkilap Kitabevi.

Erol, E. (1991), Turk Etnografya Dergisi, Ankara.

Uzluk, S. (1946), Mevlana Tirbesi, Konya: Yeni Kitab Basimevi.

Kenan,S. (2010), Nizam-1 Kadim’den Nizam-1 Cedid’e, Istanbul: islam Yayinlar1.
Karal, EZ. (1999), Selim III’tin Hatt-1 Hiimayunlari, Ankara: TTK Yayinlari
Golpnarl, A. (1968), Seyh Galib-Husn-ii Ask, Istanbul: Altin Kitaplar Yayinevi.

Golpinarh, A. (1997), Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul: Der Yayinlar.

78



