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THE BELIEF IN ALEVISM IN ORHAN PAMUK'S WORK A STRANGENESS IN MY MIND
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Oz

Caligmanin konusu, Nobel 6diillii yazar Orhan Pamuk’un Kafamda Bir Tuhaflik isimli romaninda Alevilik
inanciyla ilgilidir. Orhan Pamuk’un Kafamda Bir Tuhaflik isimli roman1 Alevilik inanci, anlam diinyasi
ve pratikleri baglaminda zengin bir icerige sahiptir. Aragtirmada edebiyat sosyolojinin imkanlarindan
yararlanilarak Alevilik inanci ve kimligine dair sdylemler yorumlanmis ve 6zetlenmistir. Nitekim edebiyat
sosyolojisi eserin kaleme alindigi dénemin yasam tarzini, degerlerini, inancini, ekonomik sistemlerini,
diinya gorlsiinii, disiince yapisini edebiyatin kendine 6zgii karakteristikleriyle betimleme disiplinidir.
Bu makalede Alevilik olgusu aragtirmanin merkezine alinmuis; Alevilik kiiltiiriine dair pratikler, toplumun
Alevilik inanc1 ve kimligine dair bakis acisi, Aleviligin nasil temsil edildigi irdelenmistir. Arastirma
neticesinde tasradan Istanbul’un varos semtlerine go¢ etmis, dar goriislii ve hamaset dolu kimselerin
Alevilik inancina sahip sosyal gruplart merkezli bir bakis agisiyla degerlendirdigi, 1970°1li yillarda
Istanbul’da yasayan Alevi vatandaslarin toplumda 6teki, istenmeyen ve hos karsilanmayan kimseler olarak
goriildigii anlagilmistir. Aile, evlilik kurumu, din, egitim, is hayati, askeriye ve toplumsal yasam basta
olmak {iizere Alevi bireylerin ayrimciliga ve dislanmaya maruz kaldiklart tespit edilmistir. Romanda,
ayrimcilik ve dislanma sebebiyle ayni inanca sahip ya da ayni etnisiteye mensup bireyler arasinda organik
bir dayanisma ve yardimlasma ag1 gelismis, mekéansal kiimelenmeler ortaya ¢ikmistir. 1970°1i yillarda
Alevilik kavraminin sdylem olarak siyasallastirildigr anlasilmus, toplumun bakis agisinin bir {iriinii olarak
Alevilik toplumda kabul gérmeyen, marjinal bir yasam tarzinimn iirliinii olarak sunulmustur. Duttepe ve
Kiiltepe isimli yerleskeler iki farkli sosyolojik mekan olarak kurgulanirken Alevilik olgusunun yasam
bigimleri tizerinden tanimlandigi goériilmistiir. Bu ¢alismanin Alevilik literatiiriine diisiinsel ve kiiltiirel
acidan katki saglayacagi diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kafamda Bir Tuhaflik, Alevilik, Kiiltiir, Kimlik, Inang, Otekilestirme.
Abstract

The subject of the study is related to the belief of Alevism in the novel titled Bir Oddity in My Head by Nobel
Prize-winning author Orhan Pamuk. Orhan Pamuk's novel A Strangeness in My Head has a rich content
in the context of the belief of Alevism, the world of meaning and its practices. In the research, discourses
about the belief and identity of Alevism were interpreted and summarized by using the opportunities
of literature sociology. As a matter of fact, the sociology of literature is the discipline of describing the
lifestyle, values, beliefs, economic systems, thought structure of the period in which the work was written
with the unique characteristics of literature. In this article, the phenomenon of Alevism is taken as the
center of the research; the practices of Alevism culture, the perspective of society on Alevism belief and
identity, and how Alevism is represented are examined. As a result of the research, it was understood that
narrow-minded and hamas-filled people who migrated from the countryside to the suburban districts of
Istanbul evaluated social groups with Alevism belief from a Sunni-centered perspective, and Alevi citizens
living Istanbul in the 1970s were seen as other, undesirable and unwelcome people in society. It has been
determined that Alevi individuals are exposed to discrimination and exclusion, especially in the family,
marriage institution, religion, education, business life, military and social life.

Keywords: A Strangeness In My mind, Alevism, Culture, Identity, Faith, Othering.
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Giris

Ferit Orhan Pamuk, 1952 yilinda istanbul’da diinyaya gelmistir. Orta-iist gelir
diizeyine sahip, mimar ve miihendis aile bireylerinin arasinda yetisen Pamuk, Robert
Kolejinde lise egitimini tamamlamistir. Pamuk, ¢ocukluktan itibaren abisi Sevket,
Annesi Sekiire Hanim, babasi Giindiiz Bey ve aile bireyleri birlikte Nisantasi’nda,
hizmetcilerin de bulundugu biiyiikk bir evde yasamistir (Tas, 2016, 505). Kendi
yasantisindan onemli kesitler tasiyan Cevdet ve Bey ve Ogullari ile Sessiz Ev
romanlarinda mutsuz, aldatilan kadinlar kurgulayan Pamuk, yapitlarina kendi i¢
diinyasinin dogasini yansitmistir (Cengiz, 2010, 67; Pamuk, 2013, 117).

2008 yilinda Masumiyet Miizesi romanini yayimlayan yazar, romaninda Dogu-
Bati catismasi, modernligin elestirisi, Alevi ve Siinni kamplasmasi, bekaret, namus,
go¢, 1980 Askeri Darbesi ve Istanbul’un sorunlari gibi temalari ele almistir. Roman
ile ayn1 ismi tasiyan Masumiyet Miizesi adinda Istanbul, Caycuma’da bir miize agan
Orhan Pamuk, ilk kez romanda ismi gecen Oykiilestirdigi bir yapiy1 gercek hayata
tagimistir (Demir, 2021, 307). Romanda toplumsal dokudaki etnik, dinsel ve mezhepsel
farkliliklarin toplumsal iliskileri ve yasam alanlarini etkiledigi gortilmektedir. Nitekim
Cukurcuma’y1 sosyolojik olarak betimleyen yazar, Cingenelerden, firin is¢ilerinden,
Tunceli kokenli Alevi bireylerden, gd¢cmenlerden, issiz ve yoksul insanlardan
bahsetmistir (Gelir, 2019, 603). Ayn1 sosyolojik 6zellikleri sahip insanlarin ayni
yerleskelerde yagamlarini stirdiirmeleri, mekansal kiimelenme agisindan énemlidir.

2014 yilinda Kafamda Bir Tuhaflik romanint yayimlayan Pamuk, orta-iist gelir
ve meslek grubuna ait karakterler ve bunlarin yasadiklari mekanlar yerine 1957
yilinda Konya’nin Beysehir Ilgesi, Cennetpinar kdyiinde diinyaya gelen ve 1969
yilinda ekonomik sorunlar sebebiyle Istanbul’a gd¢ eden Mevlut Karatas’m goc
hikayesini anlatmistir. Taksim, Beyoglu, Sisli, Cukurcuma, Uskiidar ve Galata gibi
mekanlarda gegen diger romanlarinin aksine Pamuk, Kafamda Bir Tuhaflik romaninda
Kasimpasa, Tarlabasi ve Fatih gibi sehrin 6tekilestirilmis insanlarinin 6tekilestirilmis
olay ve durumlarina deginmistir (Gilingor, 2015, 125). Yoksulluk, kiz kagirma, i¢ gog,
gecekondulagma, yabancilagsma, sosyal adaletsizlik, getirim, iltimas, askeri darbeler,
Stinni-Alevi gatismasi, siyasal ve dinsel kutuplasma gibi izlekler romanda islenmistir.
Kafamda Bir Tuhaflik romaninda Mevlut’un kafasindaki tuhafligin sebebi yalnizlik
duygusu ve kendisini Istanbul’daki kent hayatina ait hissedememesidir. Mevlut’un
kafasindaki tuhaflik felsefi bir arayisin iriiniidiir (Geng, 2020, 9). Yoksulluktan
kurtulmak igin tiirlii isler yapan Mevlut fakirligi bir tiirlii yenememis, asik oldugu
Samiha isimli kadinla evlenmek yerine yanlislikla ablasi Rayiha’y1 kagirmistir. Rayiha
ile evlenen Mevlut, mutlu bir aile hayatina kavusmus fakat kafasindaki tuhaflik
gitmemistir. Mevlut, insan olmanin farkindaligina varmis, diisiinen, sorgulayan,
yasamin amacini irdeleyen bir arayis igerisindedir (Cengiz ve Giirel, 2019, 971).

Budak (2015, 70) romanda Mevlut’un agki, hayata tutunma g¢abasi anlatilirken
bir yandan da i¢ gog siireciyle sosyal ve kiiltiirel yapisi degisen bir sehrin sosyolojisinin
anlatildigim belirtmistir. Bu baglamda romanin asil kahramani arka planda Istanbul
sehri oldugu anlagilmaktadir. Romanda esas itibariyle Siinni-Alevi gerilimleri yasam
tarzi ve siyasal kutuplagsmalar iizerinden sunulmustur. Kafamda Bir Tuhaflik Alevilik
inancina sahip bireylerin yasam bigimleri, meslekleri, degerleri ve sosyal aligkanliklari
bakimindan zengin bir igerige sahiptir. Mevlut, Alevi-Siinni ayrimint yasayarak
giindelik yasaminda tecriibe ederck &grenen bir karakterdir. Bu ayrimi ilk olarak
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amcast Hasan Aktas’in oglu Siilleyman’dan duymustur. Yapit incelendiginde i¢ gd¢
sonrasinda yasanan toplumsal degisim stirecinin yansimalari romanda goriilmektedir.
Alevi ve Siinni insanlarin yasadiklari mahalleler, dinsel pratikler (namaz, orug,
ramazan aylar1) farklilik arz etmektedir (Kula, 2016, 10). Masumiyet Miizesi ve
Kafamda Bir Tuhaflik gibi romanlarinda Alevilik inancina karst halkin i¢sellestirmis
egilim ve tutumlarin1 yansitmaya calisan yazarin, Alevilik inancina kars1 duyarlilik
gosterdigi disiiniilmektedir.

Kafamda Bir Tuhaflik romaninda Alevi-Siinni ¢atismasinin durumu su sekilde
¢Oziimlenebilir;

Birinci anlatisal 6nerme: Toplumsal ve dinsel ¢atismasizlik durumu.

Ikinci anlatisal dnerme: Sag ve sol ideolojik motifli Alevi-Siinni gruplar arasinda
catisma ve gerilimlerin yaganmast

Ucgiincii anlatisal dnerme: 12 Eyliil 1980 Askeri Darbesi ile ¢atisma durumunun
durdurulmaya calisilmasi

Dordiincti anlatisal onerme: Alevi-Siinni kavgasinin sonlanmaya baslamasi
(gtivenlik giicleri miidahalesi, go¢ vb.)

Besinci anlatisal onerme: Tekrar tesis edilen asayis ve g¢atismasizlik durumu
(Giingor, 2015, 128).

1. Yontem

Edebiyat sosyolojisi, birey ve toplumsal hayat iliskisini irdeleyen, toplumsal
hayatta bireylerin yasadiklari, deneyimledikleri olay ve durumlari inceleyen bir
disiplindir. Toplumsal yasamin ve giindelik yasam pratiklerinin edebiyattaki
izdiisimlerini kendine 6zgii ilkeleriyle inceleyen bu disiplin; eser, yazar, okur ve
toplum arasindaki etkilesimi yansitmaktadir (Cuma, 2009, 81). ikinci Diinya Savast
sonrasinda gelisim gosteren edebiyat sosyolojisi, edebiyata toplumsal yasami tagidigi
gibi edebi bilimlere de sosyolojik bir derinlik kazandirmistir (Yazici, 2009, 44, 46).
Edebiyat, toplumlarin diinya goriisii, yasam tarz1 ve fikir gelenegini yansitan bir
ifade bigimidir. Nitekim toplumlarin tarihsel olarak tecriibe ettikleri savaglar, gocler,
soykirimlar, zaferler ve siirgiinler gibi toplumsal bellekte yer etmis olaylar ve olgularin
aktarilmasi ve ifade edilmesi edebiyat disiplini ile anlam kazanmaktadir.

Edebiyat sosyolojisi insan ve toplum iliskisine farkli bir bakis agis1 olusturmus,
insan ve toplum arasindaki giicli iligkiyi ¢6ziimleyebilecek yeni enstriimanlar
gelistirmistir. Bu baglamda insan ve toplum arasindaki sosyal bagi daha iyi analiz
edebilecek yeni bulgular, yani kavramlar ve anlayislar gelistirebilmek amaglanmaktadir
(Satiroglu, 2012, 173). Edebiyat sosyolojisi vasitasiyla toplumu anlama, toplumsal
iliskileri ¢oziimleme, kiiltiirel ve dinsel iligkileri yorumlama yetisi gelismektedir.
“Edebiyat sosyolojisi edebi eserlerin sosyal degerlendirmesini yapmakla beraber
eser, yazar, toplum ti¢geni arasindaki iligskiyi aciklamay1 kolaylastirir.” (Giintay,
2016, 36). Edebiyat kuramcis1t Berna Moran’a (1988, 17) gore “Edebiyatin 6z, ideal
olani degil, toplumsal gercekligi yani oldugu gibi dig diinyay1 betimlemektir.” Edebi
yapitlar kaleme alindiklar1 donemin sosyal atmosferini, ekonomik sistemini, siyasi
iklimini, kiiltiirel karakteristiklerini biiyiik 6l¢iide yansitmaktadir. Bu baglamda edebi
yapitlarin toplum bilimi ile aralarinda yakin bir iliski bulunmaktadir. Milan Kundera,
“Roman Sanat1” isimli calismasinda Israil tarafindan verilmekte olan en 6nemli 6diiliin
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uluslararas1 edebiyat 6diilii olmasinin tesadiifle agiklanamayacagint” belirtmistir
(Kundera, 2012, 147). Nitekim edebil metinlerde toplumlarin tarihsel ve toplumsal
gecmisleri, benlikleri, aidiyet ve mensubiyetleri ortaya koyulmaktadir. Kirtil (2012,
292) edebiyat sosyolojisinin sadece toplumsal kurumlara odakli bir calisma alani
kapsamadigini belirtmistir. Nitekim toplumsal kurumlarin yaninda normlar, degerler
sistemi, mezhep, inang, gelenek ve gorenekler gibi birgok toplumsal olgu edebiyat
sosyolojinin inceleme alanina girebilmektedir. Edebiyat sosyolojinin imkanlarindan
yararlanarak Kafamda Bir Tuhaflik romaninda;

1-Yazarin ve romanciliginin aragtirilmasi
2-Kafamda Bir Tuhaflik romaninin arastirilmasi

3-Kafamda Bir Tuhaflik romanindaki din, toplum ve birey iliskisinin sosyolojik
acidan incelenmesi hedeflenmektedir. Bu baglamda calismada Alevilik olgusu
merkeze alinmak suretiyle edebiyat sosyolojisi baglamida roman degerlendirilerek
Alevilik inanci ve pratikleriyle ilgili soylemler sosyolojik baglamda yorumlanmustir.

2. Romanin Olay Orgiisii

Orhan Pamuk’un Kafamda Bir Tuhaflik adli yapitinin akigi Mevlut’un
kafasindaki tuhaflik ile sekillenmistir. Mevlut’un kafasindaki tuhaflik; zaman ve
mekana bagl olarak Istanbul’daki kent yasamina uyumsuzlukla ilgilidir. Kendisini
Istanbul’da yabanci hisseden Mevlut, igindeki yalmzlik psikolojisini yenememis,
diistinceli, hayatin anlamini detaylarda arayan bir karakterdir. Kafamda Bir Tuhaflik
romani1 480 sayfadan olusmakta olup; 43 senelik zaman araligini kapsamaktadir.

Orhan Pamuk’un, ilk basimi1 2014 yilinda ger¢eklesen Kafamda Bir Tuhaflik
adli romani toplum ve inang iligkisini ayrintilariyla yansitmas: bakimindan 6nemli
bir igleve sahiptir. Kafamda Bir Tuhaflik roman1 Alevilik inanci ve degerlerine iligskin
zengin bir icerige sahiptir. Nitekim edebi eserler kaleme alindigi toplumun inang,
mezhep ve degerlerini biiyiik dlglide yansitmaktadirlar. 1957 yilinda Konya ilinin
Beysehir kazasi, Cennetpinar kdyiinde diinyaya gelen Mevlut Karatas’in 1969 yilinda
cesitli sebepler nedeniyle Istanbul’a gé¢ etmesini konu alan roman, adeta Tiirkiye’nin
i¢ gog tarihini 6zetler niteliktedir. Romandaki temel ¢atisma, sosyolojik, ekonomik,
ideolojik boyuttadir. Farkli inanglara sahip insanlarm belirli bolgelerde topluca
yasamalari, mekansal ve dinsel kiimelenme, ideolojik catisma, yasam tarzi, diinya
goriisliniin farklilig1 gibi unsurlar bu ¢atismay1 yogunlastirmistir (Akpinar ve Sahin,
2017, 338). Heniiz 12 yasindayken ge¢im sikintisi sebebiyle babasi Mustafa Karatag
ile birlikte Istanbul’a gelen Mevlut, istanbul’da kira bedelini karsilayabilecek maddi
giigleri olmadigindan Bing6l, Dersim, Erzincan, Sivas ve Tokat gibi sehirlerden gelen
Alevilerin yasadigi Kiiltepe isimli bir gecekondu bolgesine yerlesmislerdir (Sarikaya,
2015, 84). Kafamda Bir Tuhaflik romaninda Siinni-Alevi, sag-sol, muhafazakar ve
modern ¢atigmalarini insanlarin yasam bigimleri {izerinden kurgulayan yazar, Ferhat
karakterinin sahsinda Alevilik inanct ve kimligini temsil etmistir (Demir, 2022, 109).

Kiiltepe, tepesinde yakilan ¢0p yiginlari sebebiyle bu ismi almig, yoksul
insanlarin yasadigi bir yerleskedir. Kiiltepe’nin girisinde Alevi, sol goriisli ve
sosyalist genglerin vakit gecirdikleri “Yurt Kahvesi” isimli bir kahvehane mevcuttur.
Yurt Kahvesinde toplanan bu genglerin amaci, Cin ve Rusya’dakine benzer 6zgiir ve
esitlik¢i bir toplum yaratmaktir (Pamuk, 2014, 205). 1966 yilindan sonra elektrik, su
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ve kanalizasyon gibi alt yap1 hizmetleri tamamlanan Kiiltepe’nin hemen karsisinda
Duttepe isimli farkli bir gecekondu bélgesi yer almaktadir. Duttepe, cogunlukla I¢
Anadolu, Karadeniz ve farkli bolgelerden insanlarin gog ettigi, Stinni Misliiman ve
milliyetci diinya goriisiine sahip insanlarin yasadigi bir yerdir. Duttepe’de milliyetgi
diinya goriistine sahip genclerin toplandiklar1 “Memleket Kahvesi” mevcuttur
(Pamuk, 2014, 103). Bu kahvede toplanan milliyetci diinya goriisiine sahip genglerin
hedefi, Orta Asya’da Rus ve Cin baskis1 altinda yasayan Orta Asya ve Dogu Tiirkistan
Tirklerini bu baskidan kurtarmak ve Tiirk Birligini gerceklestirmektir. Amcas: Hasan
Aktas ve tlkiicii amca cocuklar1 Korkut ve Siileyman’a ragmen, Mevlut’un en iyi
arkadasi Bingdl’den go¢ etmis sol goriislii ve Alevi Ferhat olmustur. Mevlut’un Ferhat
ile 1971 yilinda okulda baslayan tanismalar1 sonrasinda iyi bir dostluga dontigmustiir.
Ferhat ile Mevlut birlikte sans oyunlart kdgidi satmislar okuldan sonra garsonluk vb.
islerle mesgul olmuslardir.

Beysehir’den gelenlerin yogurt sattig1, Tokat’tan gelenlerin simit sattigi, Rizelilerin
firncilik isleri ile ugrastig1 Istanbul’da Mevlut ve babas1 giindiiz yogurt; aksamlari
ise boza satarak gecimlerini saglamislardir. Tiim derslerde basarili olamayan Mevlut,
Bingol’den gelmis Kiirt ve Alevi arkadasi Ferhat’la siyasi faaliyetlerde bulunmustur.
Sosyalist genglerle sokak duvarlarina boya ile yazilar yazan Mevlut, bir yandan iilkiicii
amcaogullar1 Korkut ve Siileyman ile birlikte solcu ve Alevilerin yasadigi semtlerde
duvarlara milliyet¢i ideolojiyi savunan yazilar yazmistir. 1974 yilinda Beyoglu’nda
bulunan Elyazar sinemasinda ilk kez erotik film seyreden Mevlut, kendi iginde siirekli
psikolojik catigmalar yasayan bir karakter olmustur. 1978 yilinda amcasi Hasan Aktas’in
oglu Korkut, Beysehir’in Glimiisdere kdylinden Boynuegri Abdurrahman Efendi’nin
kiz1 Vediha ile evlenmistir. Bu diigiinde Vediha’nin kiz kardesi Samiha’y1 géren Mevlut,
ona asik olmustur. Samiha’nin gézlerini ve bakislarini bir tiirlii unutamayan Mevlut,
amcasinin kii¢iik oglu Siileyman’m yardimiyla Samiha’ya “Rayiha” hitabiyla ii¢ sene
boyunca ask mektuplar1 yazmistir (Pamuk, 2014, 17).

Siileyman ise Samiha yerine Vediha’nin ortanca kiz kardesi Rayiha’ya bu
mektuplart gondermistir. Bu arada 1970’li yillarin ortasindan sonra {ilkede Siinni-
Alevi kavgasi, sag-sol catigmalari hizlanmigtir. 1978 yilinin Aralik ayinda Maras
olaylar1 olarak bilinen olaylarda Maras’ta yagsayan 150 Alevi vatandas oldiiriilmiis,
Alevilerin evlerine boya ile isaret konulmus, evleri atese verilmistir (Pamuk, 2014,
312). 1980 yilinda askere giden Mevlut, Kars sehrinde askerlik yapmaktayken 12
Eyliil 1980 tarihinde askeri darbe olmus, yonetime askerler tarafindan el konulmustur.
Kars’taki Garnizon Komutani’nin darbeden sonra ayni zamanda Kars Belediye
Bagkani ilan edilmesiyle birlikte komutanin garsonluk ve yakin hizmetlisi gérevini
yiirliten Mevlut, askerde kismen de olsa rahat bir hayat yasamistir. Bir siire sonra
babasinin 6liim haberini alan Mevlut, askeriyeden izin alarak Kars’tan Istanbul’a
gelmis ve babasinin cenazesine katilmistir.

Askerlik sonrasi Istanbul’a geri dénen Mevlut, 1982 yilinda Siileyman’mn
yonlendirmesi ve yardimiyla Beysehir’de Giimiisdere Koyii’'nden Boynuegri
Abdurrahman Efendi’nin kiz1 Samiha’y1 kagirmistir. Gece karanliginda kizin yiiziini
fark edemeyen Mevlut, kagirdigi kizin Samiha degil, Samiha’nin ablasi Rayiha
oldugunu 6grenmistir. Rayiha’y1 kacirdigr i¢in evlenmek zorunda kalan Mevlut,
arkadas1 Alevi Ferhat’in buldugu bir imamin nikah kiymasiyla Rayiha ile evlenmistir.
Rayiha’dan 1983 yilinda Fatma isimli kiz1 diinyaya gelen Mevlut, ge¢im derdiyle
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yazlar1 dondurma satmaya baslamistir. Ayrica garsonluk, tavuk pilav saticilig1, otopark
bekeiligi, bozacilik ve Binbom Biife’de kasiyerlik gibi islerde ¢aligmistir. Rizeli
Miiteahhit Hact Hamit Vural’a yanasan amcaogullar1 Korkut ve Siileyman’mn maddi
durumu giiclenirken Mevlut, stirekli is degistirmis ve bir tiirli dikis tutturamamastir.
Amcaoglu Korkut’un Vediha’dan Bozkurt ve Turan isminde iki oglu diinyaya gelmis,
Mevlut’un ise Rayiha’dan Fatma ve Fevziye isminde iki kiz1 diinyaya gelmistir.
Geceleri boza satarken bir eve boza satmak i¢in ¢ikan Mevlut, Carsamba semtinde bir
seyh ile tanismis, gece boza satarken kdpeklerin saldirisindan korunmak i¢in seyh ona
bir dua 6gretmistir. Rayiha’nin kardesi Samiha’nin Mevlut’un Alevi arkadagst Ferhat’a
kagmas1 romanin 6nemli bir kirilma noktasini olusturmustur. Nitekim Mevlutun
aslinda goriip begendigi, mektuplar yazdig1 kisi Rayiha degil, Samiha’dir. Samiha
ise Mevlut’un en yakin arkadas1 Alevi Ferhat’a kagmistir. Bacanaklarin birlikte agtig1
Bacanaklar bozacisinda esleri de ¢alisan bacanaklardan Mevlut, kasada durmaktadir.
Nitekim miisterilerin bir kism1 basortiilii kadinlarin oldugu bir magazadan alisveris
etmekten imtina etmistir (Pamuk, 2014, 323). Mevlut’un esi Rayiha ii¢iincii cocuguna
hamileyken cocugu diistirmek istemistir. Evde farkli bir tiir ilag¢ icerek ¢ocugu
diistirmek isteyen Mevlut'un esi Rayiha, hastaneye goétiiriilmesine ragmen kan
kaybindan vefat etmistir. Esini kaybettigi i¢in biiyiik tiziintii duyan Mevlut, yalnizlik
psikolojisine biirlinmiistiir (Ankay, 2021, 293). Kendisi okuyamadigindan kizlarinin
okumasi i¢in biiyiik ¢aba harcayan Mevlut’un biiylik kizt Fatma, Turizm fakiiltesini
kazanmis ¢cok gegmeden Izmirli Burhan adinda bir ¢ocukla evlenmistir. Akabinde
17 yasindaki kiz1 Fevziye’'nin Erhan isimli bir taksiciye kagmasi karsisinda Mevlut,
hayatta yapayalniz kalmistir. Biiyiik kizi Fatma izmir’e yerlesmis, kiigiik kiz1 ise aslen
Diizceli olan bir aileye gelin gitmistir. Biitiin bu gelismeler yasanirken Mevlut’un
Alevi arkadas1 Ferhat’a kacan Samiha, Ferhat’in gece hayatin1 ve aliskanliklarini
bahane ederek onu terk etmistir. Korkut ve Vediha basta olmak iizere aile bireylerinin
yapici tavri ile Mevlut’un Samiha ile evlenmesinin yolu agilmis, Samiha ile Mevlut
evlenmistir. Nihayetinde gercekten mektuplar yazarak asik oldugu kadinla evlenen
Mevlut, muradina ermis olmasina ragmen vefat eden esi Rayiha’y1 aklindan
cikaramamigtir. Gecekondularin yerine apartman dairelerinin yapilmasi ile Samiha
ile birlikte onlardan birine taginan Mevlut, hayatin1 artik buraya tasimig geceleri boza
satmaya devam etmistir.

3. Kafamda Bir Tuhaflik ve Alevilik

Orhan Pamuk’un Kafamda Bir Tuhaflik isimli romani kiiltiir, kimlik ve Alevilik
inanci bakimindan oldukg¢a zengin sosyolojik icerige sahiptir. Kafamda Bir Tuhaflik,
ekonomik motivasyonlu bireylerin yasam miicadelesini, gecim dertlerini igeren bir
romandir. Mekan, kiiltiir ve inang iliskilerini yansitan romanda Duttepe ve Kiiltepe
isimli yerleskeler, sosyolojik ve dinsel agidan farkli insanlarin yasadiklart yerler
olarak kurgulanmustir.

Kafamda Bir Tuhaflik romaninda siklikla Siinni ve Alevi catismasinin yasam
bicimi lizerinden kurgulandigi goriilmektedir. Namaz kilanlar, kilmayanlar, orug
tutanlar, tutmayanlar bi¢iminde ayrima giden yazarin, Alevilik inanct ve kiltiiriine
iliskin toplumun bakis agisini ayrintili olarak yansittigi anlagilmaktadir. Yazarin
“Kiiltepe’nin Alevileri Duttepe’ye camiye namaza da gitmiyorlardi.” (Pamuk, 2014,
205) seklindeki sdylemi Siinni Miislimanlarin diisiince ve anlam diinyalarinda
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Alevi bireyleri namaz kilmaz kimseler olarak gordiiklerini gostermektedir. Duttepe
ve Kiiltepe sehir merkezinden uzak, ulagim, altyapt hizmetlerinden mahrum
yerleskelerdir. igsiz, yoksul ve gd¢men insanlarin yasadigi bu yerler, gecekondu
bolgesidir. Bahse konu gecekondu bolgeleri zengin olup kdye geri donmeden 6nce bir
gecis bolgesi 6zelligindedir (Pamuk, 2014, 102). Bu baglamda romanda mekani tireten
sadece bireylerin sosyoekonomik durumlari degil bireylerin yasam tarzlari, toplumsal
degerleri, norm ve inan¢ yapilart oldugu anlasilmaktadir. Ayni toplumsal degerlere
sahip bireyleri bir araya getiren 6nemli unsurlarin basinda inang yapisi1 gelmektedir.

Beysehir’den Istanbul’a gd¢ eden kimselerin cogu maddi sebeplerden dolayi
evlenemeyen bekar erkeklerdir. islam dini ibadetleri bakimindan farkli goriislere sahip
bu gecekondu bolgelerinde Duttepeliler ve Kiiltepelilerin %99’u Ramazan ayinda orug
tutarken Kiiltepe’de Ramazan’da orug tutanlarin orani yiizde yetmisten fazla degildir
(Pamuk, 2014, 205). Mevlut Karatas’in en yakin arkadasi, Bing6l go¢meni Alevilik
inancina sahip Ferhat’tir. Kafamda Bir Tuhaflik romaninda Ferhat’tan bahsedilecegi
zaman Ferhat’in Alevilik kimliginin 6n plana ¢ikarildigi dikkat cekmektedir. Romanda
milliyetgi diinya goriisiine sahip, Stinni bir Miisliiman olan Mevlut’'un amcasinin
oglu Siileyman’in Alevilik inancinin Ogretileri ve degerler sistemini Gtekilestirici
bir sdylem ile kiigiimsedigi goriilmektedir. Bu durum kirsaldan kentlere go¢ etmis
insanlarin Alevilik inancina sahip bireylere bakis agisini ortaya koymasi bakimindan
degerlidir. Neticede bahse konu insanlarin ¢ogu tasradan Istanbul’a gd¢ etmis, dar
bakisli ve hamasetle dolu kimseler oldugu goriilmektedir.

“Stileyman: Hact Hamit Vural’in Duttepe’deki bekar gecekondularinda kalan bazi
iscilerin otuz bircilikten ise devam edemeyip, eli ayagi tutmaz olup kdylerine geri
gonderildigini, Mevlut biliyor mu acaba? Arkadasi Ferhat Alevilikte bile istimnanin
yasak oldugunu ona sdylemiyor mu?” (Pamuk, 2014, 178).

Seklinde soylem gelistirmistir. “Alevilikte bile” ifadesi Alevilik inancina ve
Alevi bireylere karsi toplumun bakisini ortaya koymasi bakimindan degerlidir.
Ferhat’in Alevilik inancini benimsemis olmasina ragmen Rayiha ile Mevlut’un dinsel
nikah kiyabilmesi i¢in arkadaslarina imam bulmasi ise saygi, hosgorii ve iyimserlikle
aciklanabilir. Kafamda Bir Tuhaflik romaninda Alevilik inancinin toplumsal
izdiisiimleri hayatin her alanina niifuz etmistir. Is hayati, siyaset, ordu, aile, egitim ve
evlilik kurumu bu toplumsal kurumlardan bazilaridir. Boynuegri Abdurrahman Efendi
en kii¢iik kiz1 Samiha’nin Istanbul’da Ferhat’a kagmas1 sonrasinda “Paranin gozii kor
olsun. Istediginle evlen yavrum, isterse Alevi olsun, yeter ki kocanla kdye gelip elimi
optin.” (Pamuk, 2014, 322) sdylemi Alevilik kimliginin toplum tarafindan ne denli
dislandig1 ve hor goriildiigiiniin bir gostergesi kabul edilebilir. Ayrica Abdurrahman
Efendi’nin toplumun bir kisminin Alevilik inancina karsi toplumsal onyargilarina
ragmen hosgoriilii ve anlayish bir sekilde davranmasi dikkat ¢ekici olmustur. Ayni
sekilde Mevlut askerlik gorevi i¢in Kars’a gittigi sirada askerlik kurumunda Stinni-
Alevi ayriminin yapildigini yakindan goérmiistiir. “Dordiincii boliigiin ¢atlak komutani,
gicik kaptigi Diyarbakirli (asker ocaginda Kiirt ve Alevi kelimeleri yasakti) bir ere o
kadar eziyet etmisti ki, gariban er, hiicre cezasindayken kemeriyle kendini asip intihar
etmisti.” (Pamuk, 2014, 347). Yazarin belirttigi tizere 1980 yilinda orduda Alevi ve
Kiirt kelimelerinin yasaklanmasi, donemin toplumsal kurumlarinin Alevi inancini
paylasan bireylere bakis agisini ortaya koymast bakimimdan énemlidir.
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Kafamda Bir Tuhaflik romaninda gecekondu bolgelerine yerlesme kismindan
sonra 1970°li yillarda Alevilik olgusunun ideolojik bir cercevede ele alindigi,
bazi toplumcu akimlarla Alevilik inancina mensup kimselerin es deger goriildiigii
anlagilmaktadir. Milliyet¢i diinya goriisiine sahip Mevlut’un amcasinin oglu Korkut:
“Eceli gelen Alevi cami duvarima komiinist afisi yapistirirmis. Aslinda Aleviler kimseye
zararl olmayan sessiz, caligkan insanlardir ama Kiiltepe’deki bazi maceraperestler
komiinist parasiyla aramiza fitne sokmak istiyorlar.” (Pamuk, 2014, 212) demistir.
Hakikaten yazar, toplumun ortak vicdani ve sesi olarak Alevilerin kendi hallerinde,
yardimsever ve caligkan kimseler oldugunu aslinda Stinnilik ve Alevilik gerilimi
sebebiyle toplumsal hayatta dinsel degerlerin yitirildigini ifade etmistir. “Eceli gelen
kopek cami duvarina iger” atasozi bir toplum i¢inde kutsal sayilan degerleri kotiileyen
ve agagilayan kimselerin itibarsiz olacagi anlamini tasimaktadir. Bu benzetmeyle
Alevi bireyler toplumsal hayatta itibarsiz ve istenmeyen kisi yerine konulmustur.
Kafamda Bir Tuhaflik romaninda 1970°1i yillarin panoramasina ¢izen yazar, sag-
sol kavgasi motifli Stinni-Alevi ¢ekismesinin betimlemesini yapmistir (Geng, 2020,
10). Milliyet¢i bir grup tarafindan 6ldiiriilen Hiiseyin Alkan isimli sahsin ideolojik
olarak sol goriislii birisi oldugundan bahisle Hiiseyin Alkan’in Alevi kimliginin
siyasallastirildig1 gortilmistiir. Mevlut ise, mevcut sol ve Alevi gruptan birisi olmadigi
icin sugluluk duygusu hissederken bir yandan Alevi olmadig: i¢in kendisini iistiin
gormiistlir. Nitekim Alevilik kimliginin kamusal alandan dislantyor olmast, toplumun
baz1 kesimlerinin Alevilik inanci hakkindaki 6n yargilari, Alevi inancini benimsemis
bireylere kars1 olumsuz bir bakis agisinin olusmasini pekistirmistir.

“Hiseyin Alkan’in katillerinden hesap sorulacak TMLKHP-MLC. Altinda da orak
cekicler ve kizil bayraklardan yapilmis bir gesit alt kenar siislemesi vardi. Hiiseyin
Alkan’in kim oldugunu bilmiyordu Mevlut, ama onun da Ferhat ve Ali gibi Alevi
oldugunu, onlarin kendilerine solcu denmesini istediklerini anliyor ve kendi de Alevi
olmadigi i¢in hem sugluluk hem de bir iistiinliikk duyuyordu.” (Pamuk, 2014, 209).

Kafamda Bir Tuhaflik romaninda cami yaptirma dernegi kuran ve Siinni islam’m
gecekondu bolgesindeki temsilcisi konumunda bulunan Rizeli ingaat¢t Hact Hamit
Vural’in mahiyeti ile Alevi grup arasinda catigma ¢ikmistir. Hact Hamit’in adamlart
“Alevi komiinistlerini piiskiirtmiisler. Vurallar da Kiiltepeli komiinist-Alevileri polise
bildirmistir. Sonrasinda kahvelere sivil polisler ve MIT elemanlar1 gelip sigara tiittiirmeye
ve televizyona bakmaya baslamislardir.” (Pamuk, 2014, 212). Gidisattan endise duyan
Bingol asilli Kiirt ve Alevi bireyler ise kendilerine maddi ve manevi destek olmast i¢in
Bing6!’lin koylerinden Alevi akrabalarini yanina ¢agirmiglardir. Pamuk, 1970’li yillarin
ortasindan itibaren Alevilik inancina sahip gengler arasinda ideolojik kamplagmalar
oldugunu belirtmis, bir kisminin Mao taraftart bir kisminin Moskova taraftari oldugunu
aktarmistir. Bir slire sonra milliyetc¢i bir grup tarafindan Alevi vatandaslarin oturduklart
Kiiltepe’de bir kahve silahlarla taranmistir. “Kiiltepe’de iki, Oktepe’deki kahvede bir
6l ve yirmiye yakin yarali vardi. Ertesi giin, kendilerine silahli 6ncii diyen Marksist
takimlar ile 6lenlerin Alevi akrabalari ayaklandilar” (Pamuk, 2014, 226). Hatta Mevlut,
sokakta dolagirken Alevi vatandaglarin yasadiklari evlere boya ile isaret konacagini
Alevilerin gece uyurken ani bir baskinla dldiiriilecegini duymustur.

Kafamda Bir Tuhaflik romaninda bu gercevede dedikodu mekanizmasinin
olaylarin gegislerinin saglanmasinda 6nemli rol istlendigi diistintilebilir. Ayni
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sekilde Mevlut’un amcasinin ¢ocuklar1 Korkut ve Siileyman Mecidiyekdy’de Ulkii
ocaklarimin bombalandigi, camilerde Alevilerin icki ictigi gibi dedikodular isitmistir.
Dedikodularin fazla iddiali ve asilsiz oldugu diisiiniilmesine ragmen sag-sol ve
Alevi-Siinni kutuplagmasinda etkili oldugu degerlendirilebilir. Ayrica bireylerin ve
toplumsal gruplarin inang yontinden farkliliklarimin yasam tarzi, tiiketim kiltiiri
ve diinya goriisii gibi unsurlarla sunuldugu anlasilmaktadir. Yasanan toplumsal
catismalart medya kurumunun tarafsiz ve bagimsiz bir sekilde degerlendirmeyecegine
belirten Ferhat, yasanan silahli catismalar ve kavgalar1 “Alevi katliam1” olarak
nitelendirmistir. Ferhat’a gore Alevilere karsi sistematik bir saldir1 s6z konusudur
ve amag Alevileri yok etmektir. Ferhat, bu saldirida milliyet¢i gruplar: saldirinin bas
aktorii olarak goriirken devletin giivenlik kurumlarinin bu saldirilara g6z yumdugunu
diistinmiistiir. Ferhat: “Yarin gazeteler Kiiltepe’de Alevi katliami diye yazmaz, orgiit
isyan1 bastirildi, komiinistler kdtiiliik olsun diye kendilerini yakip intihar etti diye
yazarlar.” (Pamuk, 2014, 242) demistir.

“Her zaman oldugu gibi sicak denizlere inmek isteyen Ruslar, emperyalist emellerine
engel olan Tiirkiye’yi zayiflatmak icin Stinni-Alevi, Tirk-Kiirt, zengin-fakir ¢catigmasi
cikarmak istiyorlar, bunun i¢in bir evi bile olmayan Kiirt ve Alevi vatandaslarimizi
kiskirtryorlardi. Bingdllli, Tuncelili Kiirtlerin ve Alevilerin Kiiltepe’den ve biitiin bu
tepelerden uzaklastirilmasi bu agidan stratejik bir 6nemdeydi.” (Pamuk, 2014, 232).

Kafamda Bir Tuhaflik romaninda kendilerine ait evleri dahi olmayan Kiirt ve
Alevilerin kiskirtildigini belirten yazar, Alevi bireylerin ideolojik kamplagmalarla
anildigini ve bu sebeple Alevilik kimliginin siyasallagtirildigimi belirtmistir. Alevi
vatandaslar yakilan evleri ve ¢atigma ortamindan dolay1 Duttepe ve Kiiltepe civarini
terk etmis, “Sehrin ve iilkenin her yerinden Alevi ve Kiirtlerin gog ettigi Gazi
Mabhallesi’ne yerlesmislerdi” (Pamuk, 2014, 310). Nitekim Gazi Mahallesinde
dinsel ve etnik bir mekansal kiimelenme s6z konusu olmustur. Kendilerini giivende
hissetmeyen ayni inanct ve degerleri paylagan, ayn1 etnisiteye mensup bireyler kendi
aralarinda gii¢lii sosyal aglar ve dayanigma duygusu insa etmislerdir. “Herkesin kendi
evinin kapisini, bacasini, briketini tek tek biriktirip mahallelinin yardimiyla yapmasi
Gazi Mahallesi’nde alt1 y1l dnce buraya solcularin, Alevilerin ve Kiirtlerin egemen
olmastyla baslamisti” (Pamuk, 2014, 324). Alevilik inancint paylasan ve etnisite
olarak Kiirt olan bazi bireylerin bu sosyal iletisim aglari, dayanisma ve birliktelik
ruhunu ise Mevlut’un amcaoglu Siileyman su sdylemiyle vurgulamistir: “Mevlut!
Mustafa Amca’ya uyup, huysuzluk edip bizlerle kavga etme, aileyi bdlme. Bak
Kiirtler, Aleviler birbirleriyle nasil dayanisiyorlar.” (Pamuk, 2014, 286).

Kafamda Bir Tuhaflik romaninda Alevilik inancina sahip bireylerde akrabalik ve
komsuluk iliskileri gayet samimi ve dostanedir. Alevi kiiltiiriinde birbirine is bulma
konusunda yardimei olmak, ev kiralama konusunda dayanisma i¢inde olmak, evlenecek
es bulmak konusunda iletisim halinde olmak gibi kiiltiirel pratikler gelismistir.
Romanda genellikle emeklilerin ayn1 kahvede ya da kafeteryada oturduklari, ayni
tiirden is ve meslek gruplarina sahip olduklari goriilmiistiir. Mevlut’un yakin arkadasi
Ferhat, “diplomay1 alir almaz, Bingdllii Alevi bir akrabanin yanina elektrik idaresinde
kadroya girmesi” (Pamuk, 2014, 318) bu durumun bir gostergesi kabul edilebilir.

Ibn-i Haldun’un “asabiyet” olarak ifade etmis oldugu, grup dayanismasi,
ontolojik olarak grup kimligini, birlik ve beraberligi tesis eden nemli bir olgudur.
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“Asabiyet, kan bag1 veya akrabalik iliskilerine dayali olmak tizere belirli bir ziimreye
ait insanlarm gonillii katilimlartyla bir araya gelebilmesi, ortak bir sekilde hareket
edebilmesini” ifade etmektedir (ibn-i Haldun, 2015, 28). Grup aidiyeti ve mensubiyet
duygularint gii¢lendiren asabiyet olgusu, sosyal sermayesi zengin toplumlarda daha
belirleyici bir 6zellige sahiptir. Kafamda Bir Tuhaflik romaninda Alevilik inancina
sahip sosyal gruplarin sahip oldugu zengin kiiltiirel karakteristikler ve degerler
sistemi, asabiyetleri giiclii bir toplumsal grup olduklarina isaret etmektedir. Mevlut’un
babas1 Mustafa Karatas, dindar ve muhafazakar egilimleri ile 6n planda olmustur.
Oglu Mevlut Karatas’a Alevilerden ve sol gortsliilerden uzak durmasi konusunda
siki sik1 uyarilarda bulunan Mustafa Karatag, bir baba edasiyla oglunu tehlikeden
korumak istemigtir. Mustafa Karatag ogluna:

“Biz yogurdumuzu, bozamizi satalim. Sen hi¢ karigma. Alevilerden, solculardan,
Kiirtlerden, o Ferhat’tan da uzak dur. Buradan onlar1 sokiip atarlarken biz de evimizden
olmayalim.” (Pamuk, 2014, 238)

Demistir. Mevlut Karatas ise Ferhat ile gayet dogal ve insani iligkiler kurarak,
arkadastyla iletisim halinde olmaya devam etmistir. Ferhat’mn inanci ve Alevilik kimligini
sorun yapmayan Mevlut, Ferhat ile sinemaya gitmis, birlikte kismet satmis bazen de
“Alevilerin, solcu soforlerin gittigi bir kahvehaneye ugramistir” (Pamuk, 2014, 252).

Kafamda Bir Tuhaflik roman1 geleneksel meslek ve is kollarmi yeniden giindeme
tagimigtir. Bozacilik, yogurtguluk, tavuklu pilav satiligi, seyyar saticilik, garsonluk,
otopark bekgiligi, Binbom Biife’de kasiyerlik gibi islerle mesgul olan Mevlut, yakin
arkadas1 ve bacanagi Ferhat ile “Bacanaklarin Bozasi” isimli bir isyeri agmustir. Geceleri
sokakta boza satarken Carsamba’da konuk oldugu bir evde bir grup dindar insan ve bir
seyh ile tanigan Mevlut, belirli araliklarla seyhin ziyaretine gidip gelmeye baglamistir.
Islam’in Siinni ekoliinden gelen bu dini grubun seyhi Mevlut’a namaz kilip kilmadig
konusunda sorular sormug Mevlut’u tanimaya ¢alismistir. Mevlut ise “Bacanaklarin
Bozas1” isimli isyeri agtiklarini Seyh’e sdylemis fakat ortaginin Bingdl gdgmeni ve
Alevi kimligine sahip yakin arkadasi Ferhat oldugunu sdylemekten imtina etmistir.

“Mevlut iyi ki is ortaginin Alevi oldugunu Efendi Hazretleri’ne sdylememisti. Efendi
Hazretleri, Mevlut un ortagini Siinni bir Tiirk santyordu, sohbetleri Aleviler, Iran’daki
Siiler, Hazreti Ali gibi konulara biraz olsun yaklagirsa, Mevlut, Efendi Hazretleri onlar
hakkinda kétii bir sey demesin diye sozii hemen degistirirdi.” (Pamuk, 2014, 335).

Mevlut, toplumsal baski ve tepkiden g¢ekinmis, ortaginin Alevi bir arkadasi
oldugunu sdylemekten kaginmistir. Bahse konu romanda Alevilik toplum tarafindan
onaylanmayan, 6teki olarak goriilen bir inang ve diisiince sistemi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Netice itibariyle Kafamda Bir Tuhaflik romaninda inang faktoriiniin
toplumsal iligkileri, toplumsal kurumlari, bireylerin giindelik davranig kaliplarmi
bityiik dlciide etkiledigi goriilmektedir. Romanda arka plan yer alan Istanbul’un
betimlemesini yapan yazar, Besiktas, Cihangir, Beyoglu, Taksim ve Cukurcuma
gibi mekanlar ve bu mekanlarda yasayan orta ve st gelir gruplarin yasamlarmi
konu edinmemistir. Sehrin 6tekileri, dislanmislar, yoksullar, issizler ve gecekondu
semtlerinin yasamlarint inceleyen yazar, 1970’li yillarmm toplumsal, kiiltiirel
yasamlarindan kesitler paylasmistir. Alevilik inancin1 Ferhat’in sahsinda kisilestiren
yazar, Kafamda Bir Tuhaflik romaninda toplumun Alevilik inancina bakis agisini
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paylasmistir. Karakterler Siinni merkezli bir bakis agisiyla halkin Alevilik inancini
nasil degerlendirdigi ve Alevilik inancina nasil baktigini yansitmaktadir. Romanda;
din, aile ve komsuluk iliskileri, ordu, ekonomi, egitim, evlilik ve medya gibi toplumsal
kurumlarda bu digslanmishgin izdiistimleri goriilebilmektedir.

4. Toplum ve Din lliskisi

Toplumsal yasamda insanlarin yagsam seklini, diinya goriislerini, diisiince
bicimini etkileyen kurumlardan birisi dindir. Din, insanligin var oldugundan bu
yana birey ve toplumun manevi ihtiyag¢larini karsilayan, inang ve diisiince sistemidir.
Diinyada dinden ve dinsel yasayistan uzak kalmig bir topluma rast gelinmemistir. Bu
baglamda din, toplumun sosyal ve psikolojik giidiilerine cevap veren, sosyal hayata
icerik ve anlam yiikleyen toplumsal bir ger¢ekliktir (Keskin, 2004, 8; Giines, 2014,
154). Sosyoloji, Antropoloji ve Felsefe bilimleri gibi bir¢cok disiplinin inceleme
alanina giren din, toplumsal yasamin ve yagam deseninin sekillenmesine énemli rol
oynayan bir olgudur.

Sosyolojinin temel ¢alisma alanlarindan birisi olan din kurumu, ortaya koymus
oldugu ibadetler, inang ritiielleri ile toplumsal olarak kolektifbir biitiinliik ve dayanigma
olugmasini tesis etmektedir. Din, yeniden iiretilen imgeler, semboller ve ritiiellerle
birlikte toplumsal degerlerin olusmasina biiyiik katki saglamaktadir (Dogan, 1979,
58). Dini, kiiltiirel bir olgu bi¢ciminde goren bazi yaklagimlar mevcuttur. Zira kiiltiir
iizerine onlarca tanim yapilabilir. Kiiltiir {izerine en kapsayici tanim Ingiliz Antropolog
Tylor’a aittir. Tylor (1871) kiiltiirii, toplumun bir iiyesi olarak bireyin ahlak, hukuk,
edebiyat, sanat ve inan¢ kurumlarinda sahip oldugu yetenekler ve degerler biitiinii
olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla kiiltiir, hayata anlamin1 veren, bireylere toplumsal
yasamin norm ve degerlerini dgreten semboller ve anlamlar diinyasidir (Thompson
& Hickey, 2005, 57). Kiiltiir, kolektif birlik ve beraberlik, dayanisma ve toplumsal
aidiyet bilincini tesis eden maddi ve manevi Ogretiler biitiinlidiir. Nesilden nesle
sosyallesme ve egitim yoluyla aktarilan kiiltiirel pratikler 6grenilen eylemler, davranis
kaliplari, imgeler ve sembollerdir.

Geertz (1973, 17, 24) dini, kutsal semboller, degerler ve anlamlar kiimesinden
olusan, sembolik olarak insa edilen uygulamalar, ibadetler ile somutlastirilan
bir kurum olarak degerlendirmektedir. Nitekim din bir kiltir ve yasam tarzi
meselesidir. Din, bireylere ve topluma gevresinde olup bitenleri anlama, kavrama
yetisi kazandirabilmektedir. Kutsal imgeler ve degerler, bireyler iizerinde sosyal
ve psikolojik birtakim etkilere sahiptir. Dinsel semboller bireyleri psikolojik olarak
ibadetlere hazirladig1r gibi bireylerin anlam diinyalarinda, ruhsal durumlarinda,
moral degerlerinde giidiiler olusturmaktadir (Geertz, 1973, 14, 30). Dolayisiyla din
bireylerin toplumsal davranislarinin olugsmasinda, bireylerin zihniyet kazanmasinda
etkili oldugu gibi kiiltiirel bir sistem {izerine olusmaktadir. imgeler ve sembollerin
dinsel argiimanlar, ibadetler, inang pratikleri ile somut hale gelmesi ve yeniden
tiretilmesi din kurumunu toplumsal yasamda etkili kilmaktadir (Hasanov, 2014, 94).
Insan olmadan kiiltiir var olamayacag1 gibi kiiltiir olmadan da insan var olamaz.
Bireylerin giindelik hayatin akisi igerisinde karsilagtiklari sorunlar ve problemleri
¢ozme konusunda bireylere ve topluma bir anlayis modeli olusturan din kurumu,
toplumsal hayatin stirekliligini sagladigi gibi toplumun sosyal barisina katkida
bulunan degerler ve anlamlar dizesidir. Insanligin var oldugu zamandan bu yana var
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olan din, bireylerin ve toplumun anlama, anlamlandirma, 6grenme, anlayis ve tutum
gelistirme kabiliyetlerini gelistirmistir.

Comte, toplumlarin, teolojik donem, metafizik donem ve pozitif donemlerden
gectigini belirtmektedir. Tipki fizik ve doga yasalarinin kanunlart gibi ¢ikarimlarda
bulunan Comte’a gore, teolojik donem, her tiirlii bilimsel faaliyetin yasak oldugu,
gbzleme dayali bilgi edinme anlayiginin kabul gérmedigi bir donemdir. Genellikle
askeri bir yonetimin is basinda oldugu bu donemde her tiirli doga olayr ve
gelismelerin arkasinda mutlak gizli bir el ya da metafizik bir giiclin var oldugu
inanct egemendir (Comte, 1975, 15). Dénmezer (1976, 28) metafizik donemde
akilcilik ve bilimsellik anlayisinin egemen olmadigini fakat pozitif bir gegis asamasi
oldugunu belirtmektedir. Buna gore toplum dogaiistii ve tinsel bir giiciin varligina
inanmaktadir. Toplumsal yapi tinsel giiglere inanci elestirilemez ve sorgulanamaz
olarak kabul etmektedir. Pozitif donem olarak ifade edilen donemde ise bilgi, iletisim
teknolojilerinin yayginlastigi, dinsel giicler ve dinsel giiclere dayali ethos (yasam
tarzi) ikinci planda oldugu sekiiler ve diinyevi bir bakis agis1 egemendir. Rasyonalite,
bilimsellik, bireysellik anlayiglarinin toplumsal yagsam iizerinde etkili oldugu bu evre,
insan aklinin 6zgiirlestigi asama olarak degerlendirilmektedir (Giddens, 1997, 8).

Dinin toplumsal yasam iizerinde etkisini ortaya koymasi bakimindan Alman
Toplumbilimci Max Weber’in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu (1999) isimli
yapitt olduk¢a Onemlidir. Weber (1999) caligmasinda Protestan din anlayisinin
toplum iizerindeki sosyal, ekonomik ve sosyolojik etkilerini incelemistir. Protestanlik
din anlayigina goére bireylere sahip olduklari meslek ve islerinin Tanri tarafindan
bahsedilmistir. Bu sebeple Tanr1’nin goniil rizasini kazanmak isteyen bireylerin islerini
ve mesleklerini en iyi sekilde icra etmeleri gerektigi anlayisi benimsenmektedir.
Protestanlarin, egitim seviyesi, gelir durumlari, sosyal ve ekonomik profilleri ile diger
dini gruplardan farkli oldugunu belirten Weber, Hristiyan Katolik, Hristiyan Ortodoks
inancina sahip ailelerin kendi ¢ocuklarini Protestan ailelerin gocuklarint gonderdikleri
okullara gondermek istediklerini ifade etmistir. Ayrica Almanya’da Protestan inancini
benimsemis bireylerin yasadiklart sehirlerin ekonomik durumlariin diger sehirlere
nispeten daha iyi durumda oldugunu savunan Weber, Protestanlik inancinin bireylerin
diinya goriisleri, meslek bilinci, aile ve egitim kurumlar1 gibi birgok sosyal alani
etkiledigini savunmustur. Dolayisiyla sosyal yapi, gruplar arasindaki sosyal iligkiler
tizerinde belirleyici olan din kurumu, toplumsal yasami kusatici bir karaktere sahiptir.

Kafamda Bir Tuhaflik romaninda din ve toplum iligkisi Siinni ve Alevi ¢atismasi
iizerinden inga edilmistir. Dinsel bir kimlik olan Alevilik, Kafamda Bir Tuhaflik
romaninda toplumsal iligkilere yon veren biiyiik dl¢iide etkileyen bir nitelige sahiptir.
Kafamda Bir Tuhaflik romaninda Aleviler Ferhat’in sahsinda kisilestirilirken, donemin
rantgilar1 ve zenginleri Rizeli Hact Hamit Vural; tilkiiciiler Hasan Aktas’in oglu Korkut
ve Siileyman ile temsil edilmislerdir (Budak, 2015, 86). Kafamda Bir Tuhaflik romaninda
birey ve din, toplum ve din iligkisine dair énemli etkilesim s6z konusudur. Din olgusu,
Kafamda Bir Tuhaflik romaninda toplumsal hayati sekillendiren basat unsurlardandir.
Romanda Alevi ve Siinni ayrimi farkli inanglara sahip bireylerin yasadiklar mekanlar
iizerinden sunulmustur. Duttepe ve Kiiltepe Orneginden yola ¢ikan yazar, 1960’I
yillardan itibaren Bingdl, Sivas, Erzincan ve Dersim gibi sehirlerden gog¢ etmis Alevilik
inancina sahip insanlarin yasadig1 Kiiltepe nin karsisina Stinni Miislimanlarin yasadig1
Duttepe’yi insa etmistir (Simsek, 2020, 315). Kiiltepe’deki Alevi bireylerin Duttepe’deki
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camiye namaza gitmedikleri, ylizde yetmisinden fazlasinin oru¢ tutmadigi, bir kismi
Kiirt kokenli olan Alevi bireylerin Kiirt ve Alevi olduklarini uluorta yerde sdylemekten
¢ekindikleri anlatilmaktadir (Pamuk, 2014, 205).

Ayni sekilde Alevi bireylerin bos zamanlarini degerlendirme aliskanliklarinin benzer
oldugu goriilmektedir. Alevilerin oturduklari kahvehane, Yurt kahvesidir. Bir kismi da
Kiirt kokenli olan bu Alevi bireyler, Siinni Miisliimanlar ve Ulkiiciilerin vakit gecirdikleri
kahvehaneye gidip gelmemektedir. Duttepe ve Kiiltepe isimli yerleskeler arasindaki
toplumsal c¢atigmanin sebebi ideolojik ve etnik kdkenli goriinmesine ragmen toplumsal
catismanin sebebi Sitinnilik-Alevilik gibi mezhep farkliigindan kaynaklanmaktadir
(Geng, 2020, 14). Hatta Mevlut’un babasi Mustafa Karatas, tlilkiicti amcaogullari Korkut
ve Stileyman ile yasadig1 gerilimler, Hact Hamit Vural ile aralarindaki mesafenin sebebi
Mevlut’un Alevi arkadast Ferhat ile yakinligidir. Duttepe ve Kiiltepe’de Siinni-Alevi
catismasi baglamadan 6nce Korkut’un Mevlut’u Alevi ve sol goriislii Ferhat’tan uzak
durmasi yoniinde uyarmasi, Mustafa Karatag’m Mevlut’a “biz yogurdumuzu satalim,
Alevilerden ve o Ferhat’tan uzak dur.” (Pamuk, 2014, 238) bigiminde ikaz etmesi inang
faktoriiniin toplumsal iliskilerde belirleyici bir rol oynadigini gostermektedir.

Kafamda Bir Tuhaflik romaninda 1970°1i yillarda yasanan siyasi ve dinsel
kutuplasma ve sonrasinda yasanan silahli ¢atismalar Alevilik inancint benimsemis
bireylerin Duttepe ve Kiiltepe ¢evresini terk etmesine sebep olmustur. “Hatta Ferhat,
annesi ve babasi ile Alevi katliamindan birkag ay sonra, evlerini Hact Hamit Vural’in
adamlarindan birine, ¢ok fazla kaziklanmadan satmay1 basarmist.” (Pamuk, 2014,
310). Alevilerin Duttepe ve Kiiltepe civarinda diikkanlari yakilmis ve yagma edilmistir.
Yasanan bu aci olaylardan ders c¢ikaran Kiirt ve Alevi kimligine sahip bireyler
Gazi Mahallesini yasam alani haline doniistiirmiistiir. Alevi kokenli geng ¢ocuklar
genellikle birbirlerine yakin ya da ayni isyerlerinde ¢alismislardir. Karliova Lokantasi
isimli bir lokantanin ist katinda ¢ogu bulasik¢ilik ve garsonluk yapan Dersimli
ve Bingollii gengler beraber kalmislardir. Dolayisiyla romanda mezhep ve inang
faktorii bireylerin yasam alanlarini, ig alanlarini, sosyal aligkanliklarint ve bos zaman
degerlendirme faaliyetlerini biiylik 6lciide etkileyebilmektedir. Kafamda Bir Tuhaflik
romaninda yasanan Alevi-Siinni ¢atismasi dinsel degerlerin yitirilisi bakimindan
ornek teskil etmektedir. Siinni-Alevi ayrimcilig, 6tekilestirme, birbirlerinden kiz alip
vermemeleri, Onyargilar toplumsal yasami ayristirmaktadir.

Sonuc¢

Kafamda Bir Tuhaflik isimli romanda Mevlut’un kafasindaki tuhafligin sebebi ne
yaparsa yapsin yalnizlik duygusunu yenememesi, kendisini zaman ve mekan baglaminda
bir tiirlii Istanbul’a ait hissedememesidir. Tuhafligin bir nedeni de Mevlut’un ii¢ yil
boyunca ask mektuplar1 yazdigi Samiha yerine ablasi Rayiha’y1 kagirarak Rayiha ile
evlenmesi ya da evlenmek zorunda kalmis olmasidir. Kafamda Bir Tuhaflik roman
isminden hareketle Mevlut’un tuhafliginin diger sebebi Mevlut’un Alevi olmadigi halde
en yakin arkadasinin Alevi olmasi, Mevlut’un kendini tam olarak ne Siinni ne de Alevi
kimligine sahip bir birey olarak hissedebilmesinden kaynaklanmaktadir.

Orhan Pamuk’un Kafamda Bir Tuhaflik isimli roman1 Alevilik inanci ve degerlerine
iliskin zengin bir igerige sahiptir. Kafamda Bir Tuhaflik romaninda 43 yillik bir zaman
dilimi anlatilmakla birlikte Tirkiye’de toplumun Alevilige bakis agist sunulmustur.
Toplumun Alevilik inancina dair sdylem ve pratiklerini yansitan roman, toplum ve din
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iliskisini ortaya koymasi bakimindan 6nem atfetmektedir. Aile, evlilik, ordu, is hayati,
inang ve egitim gibi toplumsal kurumlarda Alevi inancina sahip bireyler istenmeyen, hos
karsilanmayan ve marjinal siyasi kimlige sahip kimseler olarak kurgulanmistir. Kafamda
Bir Tuhaflik romaninda yazar, Alevilik inancina sahip bireylerin sosyal hayatta, toplumsal
kurumlarda otekilestirildigini anlatmistir. Tagradan gb¢ etmis, dar bakis agisina sahip
bireyler, Aleviligi o6teki, istenmeyen, hos karsilanmayan ve marjinal bir inang olarak
gormiislerdir. Yazar, Alevilik inancina ve kiiltiiriine karakterler yoluyla toplumun bakis
acisin, diigiince ve dnyargilarint yansitmistir. Bu durum esasen yazarin Alevilik inanci ve
pratiklerine kars1 duydugu hassasiyet ve sayginin bir ifadesi bigiminde okunabilir.

Boynuegri Abdurrahman Efendi’nin kizinin Ferhat’a kagmasi sonucu, acili baba
Boynuegri Abdurrahman Efendi’nin “kizim! Kocan isterse Alevi olsun, geri doniin”
demis olmasi Aleviligin sosyolojik imkanini ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir.
Stinni Misliiman gruplarin Alevi inancina sahip bireyleri aralarma almamalari,
onlardan farkli bir kahvehanede oturmalari, Alevi bireylerle kiz alip vermemeleri,
Askerlik kurumunda “Alevi” kelimesinin yasak olmasi gibi bircok 6rnek bu
digsallastirmanin yansimasi olarak kabul edilebilir. Kafamda Bir Tuhaflik romaninda
1970’11 yillar Alevi kimliginin siyasallastirildigi, Alevilik olgusu ile sol ve marjinal
yapilanmalarin 6zdeslestirildigi bir donem olmustur. Alevi vatandaslarin oturduklari
Oktepe ve Kiiltepe’deki Yurt kahvesinin bazi siyasal gruplarin tarafindan uzun
namlulu silahlarla taranmasi, baz1 vatandaslarin hayatin1 kaybetmesi siddet olaylarmi
iyice tirmandirmistir. Akabinde iilke genelinde siddet olaylari yayginlasmis, 1978
Aralik’inda Kahramanmarag’ta Alevi mahalleleri yakilmis ve 150 Alevi birey hayatini
kaybetmistir. Tiim bu yasanan olumsuz gelismeler karsisinda kendilerini giivende
hissetmek isteyen Alevi ve bazi Kiirt kokenli bireyler Istanbul’da Gazi Mahallesi
cevresinde kiimelenmislerdir. Ayni inang ve etnisiteye mensup bireylerin bir arada
yasama arzusu mekansal gettolagma olgusunu ortaya ¢ikarmistir. Boylece aynt mekan
icinde kendi sosyal aliskanliklarini ve pratiklerini tireten bir getto kiiltiirii gelismistir.
Kafamda Bir Tuhaflik romaninin bazi bolimlerinde Alevi bireyler arasinda giiglii bir
asabiyet duygusunun varligindan bahsedilmistir. Mevlut’un Rayiha ile dinsel nikah
kiyabilmesi i¢in Alevi inancina mensup Ferhat’in imam bulmasi inanca saygi ve
anlayigin bir ifadesidir. Alevilik ve Stinnilik ayrimciligi, romanda toplumun dinsel
degerlerinin yitirilisine bir 6rnek olarak paylagilmistir. Nitekim mezhep ayrimciligi
ve sosyal ayristirma toplumsal biitiinlesme ve dayanismaya olumsuz etki etmektedir.
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