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OZET

Tasavvufi diisiinceye paralel olarak ortaya ¢ikan derviglik, edebi eserlere
bir motif olarak onemli dl¢iide yansimistir. Giintimiize kadar devam eden dervigane
yasam tarzi, tekke ve zaviye muhitiyle sinirli kalmamig, ge¢misin bu kiiltiirel mirasi
sairlerin dizelerinde 6liimsiizlesmistir.

Bu makalede Klasik Tiirk Siiri'ndeki "dervis tipi"ni ana hatlaryla
vasiflandirmak i¢in 30 divan taranmis, béylece genel bir kanaate varilmaya
calistlmistir. Divanlarin se¢iminde yalniz mutasavvif sairlerin degil ayni zamanda
din dis1 siirleriyle one ¢ikan sairlerin divanlar: da gozden gecirilmistir. Sairlerin
diisiince ve yasayiglari, dergahlarin manevi atmosferinden beslenmistir. Ele alinan
divanlarin sairleri, dini tutumlar: ne olursa olsun dervigligi islemislerdir. Sairler,
bazen bir siirin tiimiinde konu olarak dervisligi se¢mis, bazen de dogrudan ya da
imlemeyle beyit diizeyinde konuya temas etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Dervis, Sifi, Tasavvuf, Divan Edebiyati, Klasik Tiirk
Siiri.
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ABSTRACT
The Dervish Type in Classic Turkish Poetry

The dervish like lifestyle, which spread out in paralel with mystical thought,
affected the literary works to a great extent. Up to now the lifestyle of dervish's
which has been continioning wasn't only restricted to dervish lodges but was also
immortalized in the lines of the poets.

In this article, for characterizing 'the dervish type'in Classic Turkish Poetry
in general, thirty divans have been studied, thus a general idea of this type has been
tried to be formed. In the selection of the divans not only sufic poets, but also the
poets who stand out with their profane poems have also been taken into
consideration. The spiritual atmosphere of the dervish lodges nourished the poets
thoughts and styles of life. The poets of the divans, which have been dealt with in
this article handled the dervish subject in their works irregardless of their religious
attitudes. From time to time the poets chose the dervish matter as the main topic of
the whole poem and sometimes directly or indirectly they touched on the suject in
the couplets.

Key Words: Dervish, Sufi, Mysticism, Divan Literature, Classic Turkish
Poetry.

Giris

Dervis, Farsga kokenli bir sozciik olup sozlikklerde "fakir, yoksul,
dilenci (dervigan, derdvis), (Tas.) sifi, mutasavvif, fakir, miirid, miinsib"
(Uludag, 1991:136) gibi anlamlara gelmektedir.' Tiirk Dil Kurumunun
sozliiglinde (2005: 509); "Bir tarikata girmig, onun yasa ve torelerine bagh
kimse, alperen" seklinde acgiklanan bu sozciigiin kokii ve anlamiyla ilgili
farkli goriisler de ileri siiriilmiistiir. Bir goriise gore, kelime Farsgada, "kap1
esigi, onll" manasina gelen "der-pis"ten gelir ki bundan, dervisin tevazusu
ima edilir. Diger bir goriis dervisin, "aramak ve dilemek" anlamina gelen
"dery(iz"dan tiiredigidir (Yazici,1994:188). Baska bir goriise gore dervis,
"kap1 kap1 dolasan, dilenen, sadaka toplayan kimse" gibi daha dar bir mana
ifade eder ve Arapga’da "fakir" sozciigliniin mukabili olarak kullanilir
(Macdonald, 1963:35). "Bu kelime Iran’da ortaya c¢ikmasina ragmen

' Dervis: (f): 1. fakir adam. 2. yoksul. 3. dilenci. 4. dervis. (Redhouse, 2006: 898)

Dervis (fii.): 1. Allah i¢in algakgoniilliigii ve fikaralig1 kabil eden veya bir tarikata bagl
bulunan kimse. 2. fakir ve ihtiyacgl kimse. (Devellioglu, 1996: 177)

Dervis: (f.): 1.Fakir ve muhtag¢ adem. 2. taraf-1 aliyyeden birinin seyhine intisabla ziyy-i
mahsusa girerek hankahda hidmet ve ¢ile ve riyazetle istigal eden ddem. (Semsettin Sami,
2006: 607, 608)
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Arapgaya gegmis, 'deravig' seklinde" cogulu yapilarak (Cebecioglu,
1997:216) kullanilagelmistir.

Genig bir cografyada farkli milletlerin dilinde benzer tasavvurlari
ifade eden dervis sozciigii, tarihi seyir boyunca i¢inde bulundugu kiiltiirle
yogrulmusg ve ait oldugu kiiltiir tarafindan yeniden iiretilmistir. "Dervis ve
dervist kelimeleri, erken bir dénemden itibaren zdahidi ve ziihdi, sifiyi ve
tasavvufu ifade etmek iizere Arapga’daki fakir ve fakr kelimelerinin yerine
kullanilmis, zamanla daha farklt ve daha genis bir muhteva kazanmistir"
(Yazici, 1994:188).

Klasik Tiirk siirindeki dervis tipi, tasavvuf anlayismin tarihsel bir
olgu olarak viicuda gelmesiyle ortaya ¢ikar. Iran ve Hint mistisizmi ile
Yunan ve Hristiyan kaynakli fikirlerin Islam diisiincesiyle terkibi sonucunda
olusan tasavvuf kiiltiirii (Kara, 2005: 17) kisa siirede tiim Islam cografyasina
yayilmigtir. Bu diisiince, tasavvufun ilk yazari olarak kabul edilen Basrali
Haris b. Esed el-Muhasibi'den ibnii’l-Arabi’ye kadar birgok mutasavvifin
gayretiyle 1stilah1 ve teorisi olan bir kimlik kazanmistir (Kemikli, 2004: 6).
Daha sonralar1 tim dervigler igin birer simge haline gelecek olan ve
yasadiklar1 donemde stfi adim1 alan Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mansur,
Ciineyd-i Bagdadi gibi abidevi sahsiyetler, tasavvuf diisiincesinin filizlendigi
bu ilk dénemde, kendilerine yoneltilen tiim suclamalara ragmen fikirlerini
yaymakta basarili olmuslardir. “Dervis tarz1” bir yasam bi¢imi, Islam’in bu
ilk yillarinda 6zellikle meshur alimlerin biiyiik seyhlere baglanmasi, devleti
yonetenlerin bizzat tekke ve zaviye yaptirarak bu diisiinceyi desteklemeleri
sonucunda yayginlagmistir (Altintag, tarihsiz:12-20; Kara, 2005: 21-24;
Kopriilii, 2004:146).

Kiiltiir ve edebiyatimizda tasavvufi diisiincenin ilk temsilcisi Hoca
Ahmet Yesevi’dir. Onun giiclii sahsiyetiyle tesekkiil eden tasavvufi cereyan,
siyasi ve sosyal gelismelerin olusturdugu uygun zeminde kolayca kabul
gormiistiir. Gelenekle dinin i¢ ige gectigi bu sosyal muhit, Yesevi
dervislerinin fikirlerini samimi bulmus ve bu fikirler Tiirkler arasinda hizla
yayilmustir.” Mogol Istilasi'nin Anadolu’yu kasip kavurdugu yillarda siyasi

Hoca Ahmet Yesevi’nin diinyanin dort tarafindan gelmis 99.000 miiridi vardi. (...)
Mlahiler, siirler okuyan, Allah rizas1 i¢in halka bircok iyiliklerde bulunan, onlara cennet ve
saadet yollarin1 gosteren dervisleri, Tiirkler, eskiden dini bir kutsiyet verdikleri ozanlara
benzeterek hararetle kabul ediyorlar, dediklerine inaniyorlardi. (...) Bati Tiirklerinde
Ahmet Yesevi menkabesi daha Osmanli devletinin tesekkiiliinden epeyi once yayilmigti.
Cengiz Istilasi, dogudan batiya bir sel gibi aktig1 esnada, Anadolu’daki Tiirklere eski
anavatandan bir¢ok seyin gelmesine sebep olmus, o istiladan kagan binlerce adami 6niine
stirlip getirmistir. Harezm, Horasan, Azerbaycan yolu ile Anadolu’ya gelen insanlar
arasinda Yeseviye tarikatindan dervisler, seyyahlar da muhakkak bulunuyordu. Bu
yiizden, Yesevi menkabesi onlar vasitasiyle Anadolu’da yasamaga baslamis, halk arasina
yayilmisti. (Kopriili, 1993: 19-58)
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ve sosyal diizen bozulmus, ac1 ve 6liim giindelik hayatin bir pargasi haline
gelmistir. Izdirap ¢eken ruhlara, muhtag olduklari manevi asayis ve siikiineti
vaat eden dervisler, diinyanin yalanciligini vurgularken asil saadetin dliimle
yakalanacagini soylemislerdir (Koprild, 1993:196,197). Bu diinyay1 bir
gurbet goriip, Oliim anini diiglin gecesine benzeten dervislerin diinyay1
"yvaban, harap, barigdh, zindan ve tuzak" olarak tanimlamasi (Kemikli,
2007: 37), yillardir sefalet iginde ezilen insanlarin kanayan yiireklerinde
kolayca karsilik bulmustur. Nihayet 13. yiizyilda sosyal hayatta tekkeler ve
zaviyeler marifetiyle yayginlasan dervisane hayat, ayni yiizyilda edebiyat
sahasinda derin bir samimiyetle yazan Mevlana ve Yunus Emre gibi
mutasavvif dervislerin ortaya ¢ikmasini da saglamistir.’

I. Yunus Emre’nin Dervis Tasavvuru:

Yunus Emre, gonliin en ince noktasindan kopup gelen ilahileriyle
ruhlar1 costururken, bir¢ok siirinde dervisligin hikmetinden, biiyiikliiglinden
ve vasiflarindan s6z eder:

Ben dervisim diyen kisi is bu yola ar gerekmez
Dervis olan kisilerin gonlii gendir dar gerekmez

Dervis goniilsiiz gerektir sovene dilsiz gerektir
Dovene elsiz gerektir arada agyar gerekmez

Dervis olan kisilerin miskinliktir sermayesi
Miskinlikten 6zge bize mal i miilk i sar gerekmez

Yunus Emre Divani, (Haz. Abdiilbaki Golpinarli), 2006:G/187

Yunus Emre, "Yasadig1 zaman ve ¢ok tabii bir tezahiirii olarak Islam
temeline dayali Tirk halk sGfiliginin bir pargasi olarak stfiligin kavramlarim
kullanmak suretiyle fikirlerini ifade etmistir." (Ocak, 2005: 115). Kendisi de
Taptuk Baba'nin dervisi olan Yunus, "mutlak armnma"y1 éngoriir. Ona gore,
"Masuk"un diyarina ulagsmak, "¢okluk" boyutundaki evrende kuruyup

> Orta Asya’da Ahmed Yesevi ile baslayan bu tekke edebiyat, XIII. ve XIV. asirlarda
Anadolu’da biiyiik bir inkisaf gostermis ve bilhassa biiyilk mutasavvif sair Yunus
Emre’den sonra kuvvetli bir manevi niifuz kazanarak, ortodoks tarikatlere mensup dervis-
sairler tarafindan o tarzda siirler yazilmistir; mamafih bu siir tarzinin en ziyade heteredoks
tarikatler arasinda inkisaf ettigini ve bedii kiymet bakimindan en orijinal, en kuvvetli
miimessillerini -Kaygusuz Abdal, Hatayi, Pir Sultan Abdal gibi- Bektagilar ve Kizilbaglar
arasinda bulundugu muhakkaktir. (Kopriilii, 1999: 184-185)
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"teklik" burcunun bahgesinde yeniden yesermekle miimkiindiir. Onun
gonliiniin manevi ikliminde seyahat eden insan tipi, "tevhid bilincine ulasan
ve her seyi Allah adina, Allah’in rizasina uygun olarak yapan bir tiptir"
(Tatc1, 2008: 56). Edilgen degil atilgandir; muhteris degil miistagnidir.
Yunus'un siirlerine akseden mistik tecriibe, "digben"in daraltici
hendesesinden "igben"in engin denizine agilan bir penceredir. Bu pencerenin
uzandig1 sonsuzluk, dirlik duragidir. Burasi ¢okluk degil birlik; ben degil biz
meclisidir.

Insanin i¢ diinyasina ayna tutan bilyiik mistik Yunus Emre, insani
diinyaya baglayan her seye mesafeli bakar. Yunus'a gore, dervis, ¢iktigi
yolun mesakkatli bir yol oldugunu bilmeli, bu yolda iradeli olmalidir.
Bagkasinin ayiplamasina aldirmadan meldmet hirkasini tagiyabilmelidir.
Diinyevi sefaletten utanmamali, sevgiliye ulasmakta agyara ihtiyag
duymamalidir. Kopriilit'niin ifadesiyle, "Dervislik, hirka ile miirid ile tag ile
olmaz; onlarin hepsini birakmali, melamet oklarina hedef olmayr goze
aldirarak ar ve namusunu kaldirmall ki hakiki ask sabit olsun, iste, ancak o
vakit, askin feyizleriyle ikilikten gegilebilir ve Vahdet surri, ancak o zaman
¢oziiliir."(Kopriild, 1993: 302). (G/187)

Yunus Emre'nin tarif ettigi dervis dovene elsiz, sdvene dilsizdir.
Bundan, "ikiyiizli, adaletsiz, sevgisiz, merhametsiz, hak-hukuk yiyen,
dedikodu yapan, vs. bir insanin hos goriilmesini isteyen" (Tatci, 2008: 56)
bir netice ¢ikarilmamalidir. Aksine, agkin gizli hazinesinden habersiz olan bu
"asksizlar" acinacak kimselerdir; bunlarin déven eli ve soven dili ask ile
terbiye edilmelidir.

Yunus'a gore dervislik, Mansur olup asilmak ya da tacini ve tahtini
birakarak ibrahim Edhem'in eristigi sirra ulasmaktir (127/ 5,6). Onun diinya
hayatina atfettigi sifat "agulu as"tir. Bir kiiciik seyahatten ibaret olan hayatin
gecici serbetine kanmak, imtihani kaybetmektir. "Esas olan, bu gegici
nakislara baglamip kalmamak ve bu diinyanin ashini, esyanin hakikatini
tammaktir." (Kemikli, 2007: 41). Sabir, kanaat ve tahammiil ile gecici
1zdiraplara katlanilirsa ebedi tatlarin filizlendigi diyara ulasilabilir. Dervis,
alan degil verendir; ¢linkii maddeten varlik da yokluk da onun i¢in birdir.
Yaratandan dolay1 yaratilam1 hos goriir, yetmis iki millete aym gozle bakar
(268/6). Onun i¢in gercek olan asktir; dort kitabin manasi askin yaninda bir
kiiciik heceden ibarettir (180/6). Yunus'a gore; bir gonlii imar etmek en
biiyiik sermaye ve fazilettir. Kendi ifadesiyle "Yiiz Ka'be'den yegrektir bir
goniil ziyareti." (296/2). Zira goniil yikan, iki cihan bedbahtidir. Dervigin en
biiytik savasi nefsiyledir (299/4); ¢iinki "Tasavvuf sulh ile degil cenk ile
hasil olur." (iz, 2001: 60). O, bu miicadelede maddenin 6rdiigii dar kozadan
kurtulmadikca hakikati elde edemeyecektir. Bu yola girenler biitiin
bildiklerini birakmali, sabir ve kanaatle miirsidinin hizmetine girmelidir:
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Kim dervislik ister ise diyem ona n’itmek gerek
Serbeti elinden koyup aguyu niis etmek gerek

Gelmek gerek terbiyete climle bildiklerin koya
Miirebbisi ne der ise pes ol onu tutmak gerek

Tuta sabr u kanaati tahammiil eyleye kati
Terk eyleye suretini bildigin unutmak gerek

Yunus Emre Divani, (Haz. Abdiilbaki Golpinarli), 2006:G/209

Yunus'a gore, dervisin dort yaninda dort ulu kapi vardir (G/243).
Bunlar seriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Seriat, emir ve nehyi bildirir.
Tarikat, kulluga bel baglamayi; marifet, goniil goziiniin ac¢ilmasini ya da
bilmenin G&tesine gegip "tanimayi/arif olmay1"; hakikat ise ete kemige
biiriinen insanda ilahi olan1 miisahede etmeyi ifade eder. Tasavvufi 1stilah
iginde bu dort kavramin siralamasi seriat-tarikat-hakikat-marifet seklindedir.
"Marifet bunlarin sonucudur ve insamn yaradilisindaki amag da marifettir."
(Kara, 2005: 32).*

Tasavvufa siilik eden dervisin manevi yolculugu "dort kapi-kirk
makam"dan gecer. Yunus, inanci sadece seriat olarak gormez. Allah tek
hakikattir ve seriat da tarikat da ona giden yollardan ibarettir. Fakat seriat ve
tarikat yetmez; bunlar marifete giden birer vasitadir. Marifet de gaye degildir
Yunus'a gore. Onun da derinin de hakikat vardir. (Kabakli, 1991: 72)

Yunus'un "Ciktim erik dalina anda yedim {iziimii / Bostan 1ss1
kakiyip der ne yersin kozumu" (255/1) dizelerinde metaforik anlattig1 seriat
(erik), tarikat (liziim) ve hakikat (koz) kavramlar distan ige, zahirden (erik)
batina(liziim, ceviz) dogru giden katmanlar1 ifade eder. Seriat, tarikat,
marifet ve hakikat kapilar1 birbirine agilan dort odaya benzer. Dervis, her
odada kendisini bir sonrakine gotiirecek tarif ve teghizati temin etmelidir.
"Yunus’a gére seriat; hakikate acilan ilk kapidwr. Bu kapidan sadece tarikat
ve marifet makamlarina ulasanlar hakikat odasina gegebilir. Diger taraftan
hakikatin hudutsuz denizinden seyretmek icin seriat gemisine binmek

Seriat, vahiyle sabit din kurallarini ifade eden bir kavramdir. Tarikat, seriat kurallarina
riayetle dinin 6zline erisme riyazetinin belirli bir disiplin i¢inde gergeklestirilmesini
hedefleyen tasavvuf miiessesesi veya kisaca Allah’a ulasan yol demektir. Hakikat igin
gercegi ve mahiyeti demek olup bu {i¢ kavram birlikte kullanildiginda hakikat, Allah’a
ibadet (seriat) ve ona ubudiyeti talep (tarikat) sonucunda O’na miisahede etmeyi ifade
eder. (Kara, 2005: 31-32)
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gerekir. Bu manada gseriat, hakikate bir vasitadan ibarettir." (Tatcl,
2008:186).

Yunus'a gore dervis, dort kapi icinde giinahlarindan arinmali,
kalbinin biitiin kirlerini temizlemelidir. Bu dort kapinin sifatlar1 sirasiyla;
gli¢ (tarikat), yokus (seriat), sarp (marifet), yiice (hakikat) seklindedir. Dort
kapidan gegen dervis, ruhun biitiin karanlik dehlizlerini aydinlatmis olur:

Evvel kap1 seriat emr ii nehyi bildirir
Yuya giinahlarii her bir Kur’an hecesi

Ikincisi tarikat kulluga bel baglaya
Yolu dogru varani yarligaya hocast

Ucgiinciisii ma’rifet can goniil goziin acar
Bu ma’ni sarayina arsa degin yiicesi

Dordiinciisii hakiykat ere eksik bakmaya
Bayram ola giindiizii Kadir ola gecesi

Yunus Emre Divani, (Haz. Abdiilbaki Golpinarli), 2006:G/243

Divan Sairlerinin Goziiyle Dervis:
A. Miistakil Olarak Dervisligin Islendigi Metinler:

Klasik Tiirk edebiyatinda beseri aski isleyen siirleriyle taninan
Ahmet Pasa, "derviglerin" redifli iki kaside (Tarlan, 1992: 38-40) yazarak
Yunus'un anlayisina paralel bicimde dervisleri tasvir etmistir.” Ahmed
Pasa'ya gore dervislik makami arstan yiicedir. Onlarin her biri agk sehrinde
canindan gegip bela/agk miisterisi olmuslardir. Birer ask cevheri olan
dervisleri akil ile anlamak miimkiin degildir. Onlarin nazarlan giines ile ay1
eritecek kadar giicliidiir. Kanaat hazinesini yalnizlik kosesinde bulan
dervigin halveti cennete agilan bir kapidir ve sohbeti kimyadir. Ahmet Pasa,
ad1 gecen kasidelerinde dervisi, kerametler gosteren veli gibi gérmiistiir:

Dervis, asikin veya onun gonliiniin miisebbehiinbihi olur. Bazi beyitlerde de 1sk-baz
(dervis-i 15k-baz) sifatiyla bir arada miitalaa edilir ve onun bir lokma bir hirkaya olan
kanaati, su lizerinde yiiriimesi, fakr siar edinmesi, tac u tahta katiyyetle istek duymamasi
fakat buna karsilik manevi bir yasayisa sahip olmasi itibariyle bir sultan iktidarina haiz
olusu, her seyi bir anda degistirmek gibi kerametlere malik bulunmalari, dervis evinin
daima misafirlerle dolu olmasi, 1zdirap ¢ekmeye aligkin bulunmalar1 ve bunu itiyad
edinmeleri gibi hal ve vasiflari birer vech-i sebeh olarak ele alinir. (Tolasa, 2001: 69)
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Arsdan ¢ok yiicedir rif'ati derviglerin
Kimse bilmez nicedir izzeti dervislerin

Ol harimin kim ola mahremi kim tan yelidir
Perde-dar-1 harem-i hiirmeti dervislerin

Can satip her birisi oldu bela miisterisi
Ask sehrinde budur san'ati dervislerin

Ahmet Pasa Divani, (Haz. A.Nihat Tarlan), 1992: K/7

XVII. yiizyilda yasayan ve Niyazi-i Misri’nin seyhi olan mutasavvif
sair Ummi Sindn'a gore, dervisler mekansizdirlar ve bir miilke konmaya da
ikrar eylemezler. Diinya ve ukba "heva"si ne kadar ¢ekici olsa da onlar i¢in
bir 6nemi yoktur. "Dost"un adi nerde dile gelse goézlerinden aci yaslar
dokiiliir. Dervis i¢in miirsid 6nemlidir; ¢linkii ger¢ek sevgiliye ulagmalari
ancak bir "miirsid-i kdmil" vesilesiyle olacaktir. Goniillerinde ne hirs ne de
diinya kavgasi vardir. Sabrin tevekkiil yastigina dayanan dervis, sadece
"Hak"tan yardim bekler:

Dilde Hak’dan gayn giiftar eylemez dervisler
Canda agkdan gayr bir kar eylemez dervisler

La-mekéan geldiler evvel yine andan &hir
Konmaga bir miilke ikrar eylemez dervisler

Diinye vii ukba hevasin dem be-dem medh eylemen
Hubbunu kalbinde hi¢ var eylemez dervisler (Kurnaz, Tat¢1, 1998:
94-95)

XVII. yiizyll mutasavvif sairlerinden Sunullah Gaybi, gercek
dervisin agk derdine diismesi gerektigini ifade ederken "zamane dervisleri"ni
acimasizca elestirir. Eserlere genellikle ideal bir tip olarak yansiyan
dervisler; sairin 32 dortliikkten olusan siirinde, "ten cehennemi"nde sehveti
ask ve vahdet sanan, nefsin tuzaklarina diismiis sarhos kimseler olarak tenkit
edilir:

Yol sandilar kesreti ~ Teni dolu can1 bos Aglamadan bulsam dir
Tutup tiirlii lezzeti Ser agusun ider nls Bosalmadan dolsam dir
Ask sandilar sehveti  Ya bengdir ya serhos ~ Zahmetsizce bulsam dir

Zamane dervigleri Zamane dervigleri Zamane dervigleri

Kiitahyali Sunullah Gaybi, (Haz. Abdurrahman Dogan), 2001:542-543
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Celvetiye silsilesi i¢inde seyhlik de yapan Ismail Hakki Bursevi, 84.
ve 148. gazelleriyle 11. rubaisinde biitiiniiyle dervisleri ele alir. Sair, gece
glindiiz akil ve feraseti acik olan dervisleri masivadan uzak, su gibi temiz agk
yolculari olarak goriir:

Rah-1 ‘1sk icre olup sabit-kadem
Ta’neden bi-pak lur dervisler

Masiva-y1 Hak i¢iin bir zerrece
Sanma kim gam-nak olur dervisler

Hakkiya ilham-1 Hak'dan feyz alup
Sirr-1 "erselnak" olur dervisler

Ismail Hakk1 Bursevi, (Haz. Dr. Murat Yurtsever), Divan, 2000: G/84

XIX. yilizyilda yasayan Mevlevi sairelerden Seref Hanim, hangi
tarikattan olursa olsun, divaninda -basta Mevlana olmak {izere- bir¢ok pir ve
dervise sevgi dolu beyitler yazmuistir.® Hatta dervisi, bir motif olarak
dogrudan ya da imleme yoluyla dile getirdigi beyit sayist pek c¢ok erkek
sairinkinden fazladir. Nitekim medhiye tiiriinde "dervisin" redifli bir kaside
de yazmustir (Arslan, 2002: 121-122). Tekke seyhligi yapan kadinlarin
bulundugu Osmanli toplum yapisinda (Kara, 2008: 155) cinsiyet farkliligi,
toplumsal diizlemde var olan cemaat ya da tarikat bagina engel olmamustir.
Emine Hanim adina yazdigi bir tarih-i vefatta, "Kadirl dervisesi idi zaman-1
iktizd / Feyz-i piri himmet-i seyhi ola imdad-resan" (Tarih 117/6) diyerek
"derviselik-seyhlik" iligkisini dile getirmistir. Seref Hanim'a gore fakirlik ve
perisanlik bir dervigin unvan ve sohretidir, bunlar onun i¢in birer iftihar
vesilesidir. Dervigin yasam felsefesini anlamayanlarin onu évmesi ya da
kétiilemesi 6nemli degildir; ¢linkii bunlar ¢oktan asilmistir. Zahidin de onu
anlamasi beklenemez. Onun ettigi yemin ezeli bir yemindir; sonunda 6lim
olsa bile o, dogru bildigi yoldan ve yemininden dénmez. Kanaat hirkasiyla
yetinen dervigin "uryan"ligina bakip onu hor gérmek dogru degildir. Bu

Sairlerin tasavvufi diisiince ve yasayislari, tezkirecilerin dikkat ettikleri konularin baginda
gelir. Hazirladigimiz g¢alismaya giren 3182 sairden 320’si hakkinda tezkireciler, tarikat
iliskileriyle ilgili bilgiler vermektedir. (...) Bilylilk mutasavwvif kisilerin g¢evresinde
toplanmalarla tasavvufun teskilat ve merasim sistemi haline gelmesi demek olan
tarikatlar, giizel sanatlarin gelisiminde ¢cok dnemli roller oynamiglardir. Her tiirlii fikir ve
heyecan sahlanisini kendine konu bilen edebiyat, tasavvuf heyecani igin de bir ifade
vasitasi olmus ve goniillerde yanan kutsal ates siirle dile getirilmistir. (Isen, 1989: 22-23)
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perisan goriintiiniin altinda gergekte bir irfan hazinesi saklidir. O, makama
ve giicli elinde bulunduranlara bas egmez. Cennet bagmin koskii dahi
verilse, onun rahat ettigi tek yer seyhinin esigidir. Yegane dostu derdi ve
cilesi olan dervise Eflatun bile hayrandir. Her nefeste "canan" vardir ve
istenilen tek sey “beld-y1 ask™tir:

Fakirdir iftihar u s6hret i ‘unvani dervisin
Perisanlikdir ‘adlemde hemise san1 dervisin

Diler ta’n it diler giil ‘aridir kayd-1 tekelliifden
Olur pirdmen aglarken gehi damani dervigin

Bilinmez anlanilmaz hal i keyfiyyetleri zahid
Irismez ‘akl u fikrin baskadir erkani dervisin

Seref Hanim Divani, (Haz. Mehmet Arslan), 2002: K/11

Benzer goriisler XIX. yy.da yasayan Salacioglu Mustafa Celveti’de
de vardir. Sair, "dervisan" redifli gazelinde (Kurnaz, Tatci, Aydemir, 2000:
189-190) zahitleri elestirir, dervisi yiiceltir. Diinyanin kar ile zararim
umursamayan dervis, Hazret-i Edhem gibi diinya sevgisini birakarak asil
saadeti "fakr"da bulur:

Gel ey zahid hayal eyle nedir esrar-1 dervigin
Ki olmuglar cihanda ciimleye serdar dervigin

Eger sultan-1 ‘alem olsa bir zat-1 cihan-ara
Hidayet ana yiiz gosterse eyler yar-1 dervigin

Hemise Hazret-i Edhem gibi darati terk eyler
Olur fakrin gehingdh1 eder ikrar-1 dervigin

S.M.Celveti Divani, (Haz. C. Kurnaz, M. Tatci, Y. Aydemir), 2000: G/67

B. Dervisligin Beyit Diizeyinde Ele Alindig1 Metinler:

Incelenen divanlarda dervis kavraminin sairler tarafindan benzer
disiincelerle islendigi goriilmiistiir. Sairlerin siirlerinde ele aldiklart dervis
tiplemesi ile ilgili su ¢ikarimlara ulasilabilir:
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1. Tasavvufa siilik eden dervis aym zamanda asiktir:

Tasavvuf, yaradilisin esasim aska dayandirr’. Varhigm kendisi,
ilhamin1 agktan alarak Hakk'a yaklagir. Niyazi-i Misri'nin ifadesiyle dervis
olmanin sart1 asik olmaktir.® Ciinkii "Asik, kendisinde Hakk in goriilecegi bir
aynadir." (Kilig, 2007: 98). Bagri yanik ve goniil gozii agik olan dervis, ask
meclisinin ortasinda ¢erag tutusturan pirdir. Sadakatle baglanilan bu ask,
sultanligi biraktiracak kadar giigliidiir. "O, feragat kosesinde kanaat
hazinesini bulan kisi olarak ele alinir. Bu bakimdan asiga ¢ok benzer."
(Pala, 2002: 122). (Niyazi-i Misri G 44/6, G 47/6; Ustll G 142/8; Nesati G
45/5; Baki G 137/6):

Dervis olan ‘asik gerek yolinda hem sadik gerek
Bagr1 anun yanik gerek can gozleri agik gerek G 97/1(Niyazi-i Misri)

Ibrahim-i Edhem'i dervis iden askundur
Derdine diisen sehiin taht1 tdrmar olur G 47/5 (Niyazi-i Misri)

Tecelli-ves miyan-1 enclimende
Cerag-efriiz-1 dervisan-1 ‘1skam G 89/5 (Tecelli)

2. Cile ehli olan dervisin gonlii yarahdir:

Ummi Sinan'in ifadesiyle dervis olanin gonlii virandir ve yar
derdiyle cigeri kandir (G 35/1). Dert, bela ve gam onun gonliiniin daimi
misafirleridir. Ciinkii ask belasina bulagsmistir. Dervigin gonlii, varliga ve
yokluga yiiz ¢evirmeli ya da ikisini aym1 gérme olgunluguna erismelidir.
Bunun i¢in ¢ile ¢ekmeli; diinya, ukba ve varliktan gegebilmelidir ki bunun
adi "terk"tir. Fuzuli basta olmak fiizere birgok s(ifi sair, dermani dertte
bulmustur. Gamda mutlulugu, yoklukta ger¢ek varligi ya da dertte dermani

Tasavvuf sevgiyi, kozmik varolusun cevheri olarak nitelendirir. Bu nazariyeye gore
varolus, bir giizelligin tezahiiriinden ibarettir. Sultdn-1 agk olarak nitelendirilen yaratici,
kendi giizelligini gormek icin yaratma eylemini gerceklestirmistir. Bu bakimdan éalem,
Mutlak Hiisn’lin tecelli ettigi bir aynadir. (Kemikli, 2007: 17)

Asigm en Onemli ozelliklerinden birisi, agyar olanla, sevdiginden baska seylerle
baglarinin yavas yavas azalmaya baslamasidir. Asik aslinda toplum iginde yasayan bir
yalnizdir. Kendini kaybetmeye baslar. Gece giindiiz masukunu, sevgilisini diisiindiigii i¢in
artik kendisini onda yok etmistir. Toplumsal alanla irtibat: asgariye inmistir. Asik kimse,
yeryiizii sathinda, ister ¢6llerde, ister dere kenarlarinda, ister yesillikler icerisinde dolassin
artik gozii onlar1 gérmez olur. Her seyin yiiziinden onu temasa eder. Her nerede dolagirsa
dolagsin, deli divane olsun biitiin aradif1 artik bir seydir. O da o sevdigi, masukasidir.
(Kilig, 2007: 186)
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bulmak gibi paradokslar tasavvufta sik¢a iglenmigtir. Bu anlayisla yasayan
dervisin, zitlik ¢emberi {izerine kurulan bu varlik aleminde 1zdirabini saadet
gibi gormesi gerekir (Baki K 11/6; Seref Hanim K 11/9, K 11/12, G 27/9;
I.H. Bursevi Miiteferrik 8/1):

Her gece eksik degil dilde bela vii derd {i gam
Sanma kim bu hane-i dervis mihmansiz geger G 53/3 (Ahmet Pasa)

Seyh-i gam dervis hem kutb-1 elem abdal-1 derd
Cem’ olub dergah-1 dilde etdiler devran-1 ‘ask G 46/4 (S. M. Celveti)

Fakr evinden yiiz ¢evirme ey dil-i dervig kim
Derd bu derd ise derdine deva bu derdedir G 172/6 (Necati)

3. Dervis hakikat yolunda menzile ulasma gayesinde olan
seyyahtir:

Varlik alaninda insanla sekle biiriinen ruh siirgindedir. Mevlana’nin
ney istiaresiyle sembollestirdigi firkat acis1 dervisin de acisidir. Mecnun'u
¢Ollere ve Kerem'i yollara diisiiren ask ve ayriliktir. Bizim kiiltiir ve
inancimizda masuk, as181 gezgin yapar. Gurbet ve siirgiin boyutundaki diinya
hayatindan sonsuz olana baglanmak, manevi gezginlik gerektirir. Dogdugu
topraklardan uzaklasip ¢ile yolculuguna ¢ikmak, asigin/dervisin "sevgili"ye
ulagmasi i¢in gerekli bir asamadir. Yolculuk boyunca karsilasilan sikintilarin
tistesinden gelmek bir cesit ruhsal tedavidir ve gereklidir. Onun, ayagini
baglayan "diinya saltanati ile ta¢ ve kaba kaydi"ndan kurtulmas: gerekir. Bu
diinya seyahatinde belli bir yerde kalinmaz ve rahatlik aranmaz. Yalniz
basina gezen dervis her yerde yatabilir. Dervisin 6zgilirlesmesi demek olan
bu gezginlik siireci, mananin maddeye galip gelmesine dek siirer (Hayali G
369/5; Ahmet Pasa K 8/3; K. Ayni G 235/3):

Ola m1 kurtulavuz tac u kaba kaydindan
Gezeviz dlem-i 1tlakda dervisine G 330/4 (S. Yahya)

Sultana kayd-1 saltanat-1 dehr pay-bend
Dervig kendil bagina sultan olup gezer G 138/5 (Bak1)

Sacun irdiigi yirdiir cay-1 ‘Ayni
Yatur her yerde dervis olsa ahsam G 328/7 (K. Ayni)
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4. Sair ile dervisin kaderi ortaktir:

Gergek sair, dervig gibi biitiin giizelliklerin sahibini bilir; varliga
bakinca var edeni seyreder (Cavusoglu, 1986: 7). Dili 1al, gozii kor, gonlii
kirli bir makamdan soyunup askin kapilarina gelen bir dervisin, kor
kuyulardan Kaf Dagi'na ¢ikmasi ne kadar ¢ileliyse, sairin goniil ve diislince
dergdhinda biriktirdiklerini soziin efsununa doniistiirmesi da o kadar
mesakkatlidir. Her ikisi de ¢ile ile olgunlasir. Bu ¢ilenin adi birinde ibadet,
digerinde ise siirdir. Her ikisi de diinya denilen zindanda bagkalarinin
derdini, hiizniinii yiiklenip yola ¢ikar. Divan sairleri; ¢ektigi cileyi, sevgili
tarafindan asagilanmayi, fakirligi, ilgisizligi ifade etmek i¢in kendilerine
dervis demislerdir (Necati G 322/7, G 570/4, G 616/4, G 649/5; Fuzili Kita
26/4; Ustli G 135/3, Hayali G 273/6):

Ben-i dervige il hem cevr eder sen cevr kildikca
Kim eyler zulm men’in padsahimsen reva gorgeg G 53/6 (Fuzili)

Diliin bag-1 fena kildunsa sen ey Emri-i dervis
Cihanun hulle-i sad-bergi bir yapraguna degmez G 212/5 (Emri)

N'eyleyiim ya Rab rakib-i kafir-i bed-kis ile
K'ol seg-i bed-h(i yarasmaz bu men-i dervigile G 431/1 (K. Ayni)

Sairler, ask yiiziinden her tiirlii cefaya ugrar. Sevgilinin Asiga bakip
iltifat etmesi tahayyiil edilemez. Oysa asik/sair, sevgili i¢in canini vermeye
hazirdir. Asigin hanesi, dervisin perisan evinden farksizdir. Bu viraneye
sevgilinin tenezziil edip misafir olmasi diigiiniillemez. O, sevgilinin kapisinda
"geda"dir. Bu makam bile sair i¢in sultanliktir (Necati G 484/1; S.Yahya G
118/3; Hayali K 5/2):

Ahmed-i dervis ¢iin old1 geda-y1 kiiy-1 yar
Alemin sultanidir bi-ihtiyac-1 taht u tac G 24/7 (Ahmet Pasa)

Kisi tesrif-i dilaray1 tahayyiil mi ider
Sah hi¢ hane-i dervige tenezziil mi ider Kit’a 27/1 (Seref Hanim)

5. Dervis, hakir goriilse de engin hosgoriisiinden
vazgecmez:

Tasavvufi anlayista hem baskalarinin yapip soylediklerinden
incinmemek, hem de bagkalari1 "hal ve kal" ile kirmamak esastir. Bu
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anlayistan hareket eden Yunus Emre'nin, yaratilam1 Yaradan'dan bilip hos
gormesi dervisin de varlik telakkisini olusturur. "Onun génlii zengin, eli
agiktir. Zengin bile olsa, servet gonliinde degil elindedir. Herkese yardim
eder, ugradigi haksizliklara tahammiil gosterir, biitiin insanlar: sever.
Giinahkar insanlardan yiiz ¢evirmez. Edepsizlerden bile edep ogrenmeyi
bilir." (Yazici, 1994: 189). O, yalniz sevgilinin ilgisizligine maruz kalmaz,
toplum tarafindan da ayiplanir ve kiiglimsenir. Bu talihsizlik ondaki engin
hosgoriiye engel degildir.” iltifat onun sanim yiiceltmeyecegi gibi, yergi de
onu kiiciiltmez. Asil bahtiyarlik, her seyin Mevla'dan geldigini bilmektir. O,
sevenin bendesi, sevmeyenin sultanidir (Seyhi Miistezad 201; Niyazi-i Misri
G 97/5; Seyh Galib G 97/3; S. Mustafa Celveti Tarih 8/2; Baki G 73/3):

Hor bakma her nemed-piisa sakin ey muhtesem
Her geday1 Hizr gor her sahsa dervigdne bak G 64/6 (Us(l1)

Bileyin dirsen eger mesreb-i dervisdni
Seveniin bendesidiir sevmeyeniin sultdn G 363/1 (Sezay?)

Hakir zann itme dervisi odur Hak sevdigi kisi
Ani bil soyle ey sas1 ki itmis bahtiyar Mevla K 2/12 (Kuddasi)

6. Dervis "fakr'1 tercih eder:

Dervigin fakirligi diinya malina karst miistagni olmasindandir.'”
Manevi armmma i¢in maddenin esaretinden kurtulmak zaruridir. Zira refah,
dervisi gaflete diisiirebilir. Dervise gore, tuz ile sekerin suyun karsisindaki
giicli ne ise, O0lim karsisinda zengin ile fakirin durumu da odur. O halde
oliimlii olana baglanmamak gerekir.

Kefene bile muhtag olan dervis, istignay1 en biiyiikk sermaye kabul

eder ve can ile goniil miilkiinii ylice Sultan'a vakfederek uzlet kosesinde
huzur arar (Ahmet Pasa K 8/7; Necati G 170/1, G 507/5; Ravzi G 387/1, G

Varolusu sevgiye baglayan sifi muhayyile, gordiigii her seyde bir giizellik arayacaktir.
Bunun i¢in tabiat1 sevecek, bunun i¢in hayvanati ve nebatati sevecektir. Ciinkii goriilen
her sey, surette ¢irkin olsa bile, ozde giizeldir. Bu yiizden sureti degil, sireti dnemseyecek;
sekilcilikten ve insani daraltan cizgilerden kurtulup manaya ve fikre yonelecektir.
(Kemikli, 2007: 18)

Safi, gorliniis itibariyle bu diinyanin biitiin zenginlikleri iginde yasasa da, o kendisinde
yoksunluk hissini (fakr) tagimaktadir. Gergekten de sifilik siklikla, "miisliimana &zgii
yoksulluk" (el-fakru'l-Muhammedi) olarak adlandirilir. Sf1 i¢in diinya 6lidiir; o orada,
diinyanin bastan ¢ikarmasina kapilmaksizin yasar. (Seyyid Hiiseyin Nasr, 2007: 40)
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563/5; M. Ahmed Neyli Liigaz 3/10; S. Mustafa Celvetl Mukatta’at 3, G
67/3; K. Ayni G 125/7, G 140/5, G 300/6, G 378/7; Baki K 6/10, G 439/5;
Na’ili G 88/7; Seyh Galib G 313/9; Kuddisi K 36/9; K Seref Hanim K11/6;
Cem Sultan G 219/2):

Birdir ey dervig ecel gengiline bay Ui geda
Kim beraberdir suya doymekde sekkerle nemek G 316/6 (Necati)

Sadr-1 ‘ali dileytip diisme dila tesvise
Kuse-i fakr gibi tekye mi var dervige G 504/1 (Ravzi)

Ol vezir-i muhterem kim dest-i ctid u re’feti
Giinde bin dervig-i muhtaci1 eder malik-nisab K 29/6 (Nedim)

Serv-ves azade ol itlaka diis dervis isen
Ibn-i Edhem-var kalma kayd-1 taht u ticda G 290/4 (1.H. Bursevi)

Gegici bir han olan diinyanin nimetlerinden kaginmak, az uyumak,
az konugmak, az yemek ve igmek; buna karsilik nefsin buyruklarina ibadetle,
vird ve zikirle mukavemet etmek, boylece goniil aynasini temizleyerek
ruhsal bir armmaya ulagmak dervisin yegane amactdir'’ (Ahmet Pasa
Miifred 4; Hayali G 572/5; Salacioglu Mustafa Celveti K13/24):

Hak-i rah olsun tarikinda bugiin dervis olan
‘Izzet-i nefsi koyanlar buldi evc-i devleti G 366/4 (Sezay?)

Dervig kim sikar ede fakrin libasinm
Vermez sipihri atlasa kéhne palasini G 589/1 (Hayali)

Aldanmamisiz mansib u cahina cihanin
Dervigleriz sakin-i meyhaneleriz biz G 43/3 (Ustli)

" Kurk giin ayakta durarak beklemeli ve bu siire zarfinda giinliik iki yiiz gram ekmek, birkag
incir ve bir saatlik uyku ile yetinmelidir. Vakit, derin tefekkiir ve manevi zikirlerle
gecirilmelidir ve ozellikle Arami ve Siiryani dillerinde tekrarlanacak sirri mantralara
konsantre olmalidir. Bu uygulamalar eski talimatlar istikametinde bu gayeyle hazirlanan
6zel bir odada gerceklestirilmelidir. Ister insan, ister hayvan olsun, yasayan her seyden
uzak durulmalidir. Ortam disariya ses sizdirmayacak sekilde olmali ve kisi hi¢ kimse
tarafindan rahatsiz edilmemelidir. (Vett, 2004: 20)
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Yoksul olan dervis, kimi beyitlerde "dilenci" olarak da ge¢mektedir.
"Anadolu’da eskiden fakirler, seyyah dervisler, abdallar i¢in bir tepsi icine
mum dikip yakarak kahvehaneleri dolasmak suretiyle para toplarlardi. (...)
Selman eden derviglerin yahut cer eden mollalarin mumlu birer tepsi ile
dolastiklari"na (Onay, 2007: 138-139) cesitli beyitlerde rastlanmaktadir
(Kuddiisi G 671/6):

Dervisleri viriirdi ¢gerag akgasin eger
Kurban alinsa hangeh-i ‘1sk-1 yarda G 501/4 (Emri)

Didarin arzusu komadi gézde pertev
Derviglerde olur nite ki cer geragi G 643/6 (Necati)

7. Dervis, mana aleminin sultamidir:

Insan bir yéniiyle Ilahi bir formun niivesidir, diger yoniiyle de
diinyevi bir varliktir. Baska bir deyisle hem ulvidir hem de siiflidir.
Kendisine "ahsen-i takvim" ile "esfel-i safilin" arasinda tercih yapma hakk1
verilmistir. Onun elinde zahirden Dbatina, sckilden anlama, en
asagidan/girkinden en yukartya/giizele, varlik evreninin Otesine gotiirecek
imkan ve vasitalar vardir. Ehl-i irfan olmak isteyen dervis, beserl yoniini
agmalidir ki "sultan" olsun. "Taca ve tahta ihtiyaglart olmayan dervisler,
goniiller diinyasinin sultanidir. Kimseden bir sey almadan, aln a¢ik baslart
dik olarak padisahlar gibi yiiriirler. Sultan olmak isteyen fakir/dervig
olmalidir. Dervis olmayan sultan da olamaz." (Ustiiner, 2007: 402) Sultan
olmak, nasil ki belli merhaleler gerektiriyorsa, dervis de i¢indeki hazineye
giden kapilar1 birer birer gegmeli ve ask ilinin sultant olmalidir (Fuzili G
63/7; Niyazi-i Misri G 44/5; K. Ayni G 35/1; Naksi Ali Akkirmani G 180/2):

Ben Kabiili’yim cihanda ger¢i dervistir adim
Lik ma’naya nazar ben alemin sultaniyem G 134/7 (Kabili)

Kangi dervis ki “1sk iline sultdn olmis
Hazret-i Veys-i Karen ana siitiirban olmis G 227/1 (Emri)

Sanma Niyazi 6ziin dervig olupdur seniin
Dervis olan kisiler sdylece sultan olur G 52/7 (Niyazi-i Misri)

8. Her yolcu gibi dervis de bir rehbere ihtiya¢ duyar:

Diinyevi tarafiyla yoksul; ama manevi yoniiyle goniil zengini olan
dervigin ilk gorevi nefsini terbiye etmekten geger. Bu siireg, dervigin bagh
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bulundugu tarikatin koydugu normlarla sekillenir ve ruhsal bir kilavuz olan
miirsidin (pir, seyh) delaletiyle devam ettirilir. Bir miirsid-i kamile intisap
etmeden amaca varilamayacagi, dervisin ilk 6grenecegi kuraldir. "Miirsid,
riisd sahibi kilar; bilgi sahibi kilmaz. Bu anlamda miirsid muallim degildir.
Yani o, 6gretmez; oldurur."( 1nang:er, 2008: 31). Pirin kudreti olmadan nefsin
tuzaklarin1 asmak kolay degildir."Sahih hi¢bir manevi yol, iistadsiz olarak
izlenemez, sifilik de kuskusuz, bu evrensel ilkeden hari¢ tutulamaz. Siufi
iistad, Islam Peygamberi'ninkiyle aym olan deruni islevin temsilcisidir ve
hatta o kendisine yonelmeye hazir olan herkese sunulan llahi Rahmet'in bir
temsilcisidir." (Seyyid Hiiseyin Nasr, 2007: 65). Kuddisi'nin deyisiyle
"Miirsidsiz eger gider isen yol bilemezsin." (G 633/5).

Maddenin Gtesinde, bireyin 6ziinde var olana ulagmak, yoldaki isaret
ve levhalarin dilini bilmekle mimkiindiir. "Gel varalim togru yoli bir pire
diyelim beli / Bunda neylersin Usili gel gurbete gidelim gel"(G 76/9)
beytinde ifade edildigi gibi, sair/dervig bir tarikata baglanarak seyhinin
himmetine mazhar olmalidir (Ahmet Pasa K 7/12; K. Ayni Musammat 53/ 4;
Seref Hanim K 6/10, K 11/8, Tarih 26/2, Tarih 66/6, Tarih 86/2, Tarih 117/6,
Terkib-i Bend 3/3, G 26/6, Kit’a 7/7; Seyh Galib K 3/8, K 10/9, K 14/22,
Terci'-i Bend 5/4; Leyla Hanim Muhammes 1/1; Ravzi Murabba 26/2, K
13/84; S. Yahya G 432/3; Usali G 116/7, Tahmis 1/1; Kuddisi G 71/9, G
310/4, G 310/12, G 311/8, G 328/6):

Olsa dil-hahim ‘aceb mi feyz-i Mevlana benim
Var m1 bir dervig kim pirinden ihsan istemez G 70/5 (Seref Hanim)

Resm-i dervisi Sezay1 isteyen adab ile
Asitan-1 Giilsenide eylesiin erkan taleb G 20/5 (Sezayi)

Ana dervig olan adem tarikatta olur hatem
Muhakkak kutb-1 dii-alem Rifai Seyyid Ahmed’dir Na't 25/5 (Kabdl{)

Zamanidur eger eylersen ey pir-i mugén himmet
Ider dervise zira miirsid-i ‘ali-mekan himmet G 132/1 (Ravzi)

9. Dervis dis goriiniise 6nem vermez:

Aba, sal, nemed, kepenek, hirka, tic (kiilah), destar; kibirden uzak
dervigin baslica kiyafetleridir. Saglar1 uzun olan dervislerin zahiri sefaleti
genellikle tiryan sifatiyla verilmistir. Onun ¢ektigi maddi sikintilar dis
goriinlisiinde somutlasmistir. Giydigi dervislik hirkasi toz toprak igindedir,
sag1 sakali karismistir (Yazici, 1994: 189). Buna ragmen her an tefekkiir ve
tezekkiir halindedir. Dervisin bu sefaleti sadece zahiridir, asil asalet
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batindadir. Bagka bir deyisle "stret" degil "siret" dnemlidir. Dervis, adimin
attig1 irfan yolculugunda “ariflik” mertebesine ulagsmak i¢in ¢ile hirkasini
giymek zorundadir. Bu hirkayr tagimak, her giicligii tebessiimle
kargilamakla miimkiindiir. Hirka i¢indeki dervisin yolculugunda her mekan
giilistandir ve her mihnet katlanilabilirdir (Seyh Galib Tarih 14/13; Baki G
105/2; Nedim G 139/7; Seref Hanim K 11/7):

Libas-1 fahre meyl etmez budur adab-1 dervisdin
Aba ile melami bir goriir sincdb u semmdri K 8/15 (S.M.Celvet)

Gergi boyle stireta dervig i uryaniz veli
Alem-i ma’niye baksan Ziilfikar-1 Haydariz Kita 4 (Usali)

Benzedenler nahl-i hurmazara bilmezler mi kim
Bir Hudayi tekyediir dervigi gisi-dar olur K 1/2 (Tecelli)

Istianet ider ehlinden anun ehl-i kaba
Old1 dervig olana hil'at-1 Yezdan kepenek G 299/3 (K. Ayni)

10. Dervis olmak kolay degildir:

Yunus Emre, "Bu yol uzaktir menzili ¢oktur / Gegidi yoktur derin
sular var"(G 227/3) diyerek dervisligin nasil mesakkatli bir yol oldugunu
dile getirir. Biitiin serveti "bir lokma bir hirka" olan dervis/salik, seyr i siilok
smavinda nefsini ve kalbini tasfiye etmelidir. Elbette ki bu tasfiyenin en
onemli silahlar1 biyolojik anlamda riyazet, psikolojik anlamda miicahedattir.
Bunlar ancak inzivayla miimkiindiir. inziva, dervisin terbiye yolculugunda
asil mekanidir. Bundan kasit, kuyuya inip kaybolmak ya da hayati anlamsiz
bir hapishaneye ¢evirmek degil, bireyin kendinden siyrilip agkin bir varlik
olan Yaradan’a yaklasmasidir.'”” Mevlana’nin ifadesiyle bireyin hamliktan

2 Amerikali ahlak kuramcisi Kohlberg’in yaptigi ahlaki devre tasnifinin tasavvuftaki nefis

mertebelerine benzerlik teskil etmesi dikkat ¢ekicidir. Her iki tasnifte de asamalilik Gnemlidir.
Kohlberg ahlak gelisim devrelerini alti diizey olarak belirler. 1. devre itaat ve ceza egilimi, 1L
devre saf ¢ikarci egilimdir ki bunlar gelenek 6ncesi diizeyi olusturur. III. devre iyi gocuk egilimi,
IV. devre kanun ve diizen egilimidir. Bunlar geleneksel diizeyi olusturur. V. devre kontrat ve
yasaya uygunluk egilimi, V1. devre evrensel ahlak ilkeleri egilimidir ve bu son iki devre gelenek
iistli diizeyi ifade eder. VI. devre en iist devredir ve bu devrede dogru ve yanlis, sosyal diizenin
yasa ve kurallartyla degil, kisinin kendi vicdamyla ve kendi gelistirdigi ahlak ilkeleriyle
tanimlanir. (Bu anlayis melamet ehli olan dervisin yasam pratigine denk diiser.) Bu ilkeler somut
ahlak ilkeleri olmayip soyut ilkelerdir. Bunlar evrensel adalet ilkelerini, insan haklarmin esitligini
ve insana saygiy1 icerebilirler. Yine Kohlberg’e gore her devrede erisilen ahlak gelisimi ¢izgisel
bir sentezi ve oncelik sonralig1 gerektirir. Her devre (tipki nefis mertebeleri gibi) bir asamadir ve
amag daha ileriye ulasmaktir. Mevlana’nin tiim insanlig1 kusatan evrensel diisiincesi ve Yunusun
yetmis iki millete ayn1 gozle bakma anlayisi bu soyut ahlaki ilkelerle benzerlik gostermektedir.
(Kagrteibasi, 1988: 254-256)
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olgunluga erismesidir. Cografi seyahatlerde adimlarla kat edilen mesafeler,
tasavvufta kalpte veya zihinde kat edilir (Altintas, tarihsiz: 7). Kat edilen her
basamak, kisiyi "6lmeden once 6lebilme" irfanina yaklastirir. Bu, fena olan
"ben"de bekayr bulmaktir. Nefsin mertebelerini ge¢ip kamil insan olmay1
hedefleyen dervis, sozii edilen mesafe ve merhaleleri asarak 6liimiin iginde
sakli olan ebedi hayata ulasabilir (Ahmet Pagsa K 8/10; Necati Kit’a 69/1;
Baki G 289/5; S. Yahya G 331/1; Na'ili G 165/4; Seyh Galib Mesnevi 8/20;
Salacioglu Mustafa Celveti G 65/4; Sezayi G 240/3):

Hirka netsin sofiye piir kine olsa sinesi
Kimseyi dervig kilmaz came-i pesminesi G 559/6 (Hayali)

Olamazsin harem-i vaslina mahrem derviy
Sende madam ki taksir u tevani goriniir G 74/6 (Baki)

Ab ii gilden ¢ii mizacinda eser yok bularmn
Neyle yugruldu aceb tineti derviglerin K 7/6 (Ahmet Pasa)

Sabir, siikiinet, tevekkiil ve tahammiil dervis olmanin sartldlr.13
Dervis sabirlt olmali, olumsuzluklardan sikayet etmemeli, basa gelecek her
tirli belay1r metanetle/rizayla karsilamalidir (Ravzi G 237/5; Kuddisi K
2/25):

‘Aziz i muhterem olmak dilersen iy dervis
Hemise zillet elinden sikdyet itme igen G 382/4 (K. Ayni)

Ne dirlerse distunler kil tahammiil
Sabirsizlikla dervisdn olunmaz K 39/10 (Kuddiist)

Dervigler tabiata ait kimi unsurlarla -giilin gonca haliyle, servi ve
stimbiille- iliskilendirilerek verilmistir. Goncanin giil olmasi nasil ki belli bir
zaman dilimini gerektiriyorsa, dervigin de hirkanin sirrinda gizlenmis olani
bulmasi zaman alacaktir. Yine kakiil, el veren bir seyh; siimbiil ve servi ise
dervis olarak diistiniilmiistiir (Hayali K 11/23):

Ve dervislere layik budur ki; goniillerinde zulmeti kin ve karar itmeye. Dégenin ve
sovenin elini Opeler, "glinah sugumuz affet" deyl. Kin tutup firsat gozlemeyeler ve
cekistikleri kisilerle giin gegmeden barigmak kasd ideler. Eger Hakk’in tecelll nuru
goniillerinde karar itsiin dirlerse. (Mecdiiddin isa Menakibnamesi) (Kara, 2004: 140)
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Gonca-ves dervig olanlar terceman etmek gerek
Hirkada pinhan olani der-miyan etmek gerek G 317/1 (Necati)

Geyinlip hirka-i miskisin el virseydi ol kakiil
Olurd: ‘0mri olduginca dervisi anun siinbiill  Mukatta’ 288/1 (Emri)

11. Zahidler cahildir, dervisi anlayamaz:

Ehl-i zahir olanlar dervisin esrarin1 anlayamaz. Zahid, huzuru
"selamet"te, dervig ise “melamet"te bulur. Ravzi, "Sen selamet ehlisin ey
zahid amma ehl-i ‘1gk / Terk idlip ndm@s u ‘ar1 ‘adleme risvay olur" (G
300/4) beytinde bu farkl anlayisi dile getirir. Zahid "havf u reca” abdahdir;
dervis "bezm-i likd" miistakidir. Biri "glilsen-i cennet"i, oteki "giilsen-i
vahdet"i arzular. Dolayistyla zahidin akli ve bilgisi dervisin vakif oldugu
sirra ermez. "Biitiin bu siirlerde 'anlayamaziar' seklinde ima edilen kimseler
her seyi suretiyle degerlendirip de i¢ manalara eremeyen kimselerdir. Zahiri
ilimlerde uzmanlasmislardir, ama agklart yoktur, bdatin ilmini ise inkadr
ederler. Ibadetlerin ruhundan ziyade hareketleriyle ziyadesiyle mesgul
olurlar. Bu kimseler bu edebiyatta ham "Sofu" veyahut "Zahid" tiplemesiyle
tenkide maruz kalirlar." (Kilig, 2007: 118).

(Seref Hanim Miiseddes 7/6):
Gel ey zahid hayal eyle nedir esrar-1 dervisdn
Ki olmuslar cihanda ciimleye serdar dervisan G 67/1 (S. M. Celveti)

Bilinmez anlanilmaz hal i keyfiyyetleri zahid
Irismez 'akl u fikrin baskadir erkan-1 dervisin K 11/4 (Seref Hanim)

Ehl-i zahir goziine gergi elem gibi gelir
Dil ii can lezzetidir zahmeti derviglerin K 8/8 (Ahmet Pasa)

12. Dervis keramet sahibidir ve duasi kabul olandir:

Su flizerinde yiirimek ve goz acgip kapatincaya kadar istenilen
zenginligi elde etmek dervisin gosterdigi kerametlerdendir. Dervise izafe
edilen 6nemli bir 6zellik de duasinin kabul gérmesidir. O halde, dervis ayni1
zamanda bir veli olarak goriilmektedir. Yunus Emre, "Incidesin ah ederler
omriin kokiin kuruturlar / Gozsiiz olasin yedeler td bilesin dervigleri"(G
194/5) dizelerinde dervislerin beddualarinin da tutacagini ifade eder. Siradan
bir insanin manevi kudretini asan bu inang, tasavvufl telakkilerde miirit-
miirsit ya da miirit-Hizir arasinda var oldugu diisliniilen manevi iliskiden
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beslenmektedir. Farkli sekil ve kiyafetlerle goriinen Hizir, en biiylik manevi
miirsit olarak kabul edilir ve dua edenlerin, zorda kalanlarin yardimina kosar
(Ocak, 2007: 91-102). Dervise manevi safligindan dolayr Hizir'in gordiigii
isleve benzer bir nitelik yiiklenir'* (Ahmet Pasa G 6/3; K. Ayni G 108/2, G
493/7; Necati G 121/6; Seyh Galib Tarih 14/20; Kuddisi G 778/12; Cem
Sultan G 131/3):

Dervis-i agk-baza keramet degil mi kim
Bir g6z yumup aginca olur her kenar 13’1 K 12/15 (Ahmet Pasa)

Eskim cihani tuttu ab iizre yiirlirem ben
Dervis-i ‘15k-baza bu da keramet ancak G 170/2 (Cem Sultan)

Esiginde ko beni sana du’alar edeyim
Miistecab olur du’as1 da’ima dervislerin G 292/3 (Necati)

13. Dervisin sohbeti kimyadir:

Derviglerin sohbeti mutluluk kaynagi ve miiridin rehberi olarak
goriilmiis, "ilm-i kimya"ya'> benzetilmistir. Sohbet, tasavvufta birbirini
seven insanlar arasinda olmasi gereken bir sevgi aktarimidir. Bu aktarim,
muhabbetin husule gelmesini sagladigi gibi, insani kusurlarin tamirinde de
onemli rol oynar. Ahlaken noksan kisilerin, manevi anlamda oOnemli
asamalar kaydetmis olanla aynilesmesi sohbet sayesinde olur. Ehl-i hal olan
dervis, yliregindeki berraklig1 baskalarmin gonliine sohbetiyle birakir. Bu,
aydmlik bir ruhun hastalikli bir ruhu tedavi etmesidir (Hayali G 615/7; K.

Ayni 236/4, S. Yahya G 434/5):

Dervis olan kisinilin s6zleri umran olur
Salik-i Hak olanun rahina biirhan olur G 52/1 (Niyazi-i Misri )

4" Halk arasinda sayi bir kanaate gore Hizir ekseriye kebe giymis bir dervis, perisan kiyafetli

bir dilenci, bon ve sarsak bir sahis suretinde goriiniir ve halk arasina girermis. Onun igin
bu gibilerin gonliinii kirmaktan ihtiraz ederler; gonliinii alirlar. (Onay, 2007; s. 197)

Kimya, gizli bir ilimdir. Bu nedenle kitaplar1 anlagilmaz formiil ve simgelerle doludur.
Kimyanin Allah’in sirlarindan oldugu ve ancak Allah katinda yiicelen kisilere nasip
olacagma inanilir. Maneviyat adamlarmin himmetleri birer kimya sayilir. Kimya,
bugiinkii madeni ve uzvi kimyaya degil, eskilerce mevhum bir ilme verilmis bir isimdir.
(Pala, 2002: 288; Onay, 2007: 241-242)
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Umarim hélis ola zer gibi bu kalb-i siyah
Kimyadir bilirim sohbeti derviglerin K 8/9 (Ahmed Pasa)

Kiilbe-i sohbet-i dervisdndir
Giilsen-i bi-bedel-i “irfandir K 2/3 (Neyli)

14. Dervis ilim ve amel sahibi olmahdir:

Dervis her seyden 6nce iyi bir Miisliman olmalidir. Sadece batini
ilimlerle degil, zahiri ilimlerle de donanmalidir. Ciinkii siilik etmenin sarti
ilim ve ameldir. Onu manevi yolculukta kanatlandiracak techizat,
Peygamber'in silinnetidir. O yiizden dervis cahillerden ve namaz
kilmayanlardan uzak durmali, Mevla askiyla yananlara dost olmalidir. Aksi
takdirde yalniz basina kalip zelil olur ve [l1ahi rahmetten mahrum kalir
(Kuddisi G 661/3, G 856/8):

Irag ol ehl-i gafletden dahi dervis-i cahilden
Muhib ol ehl-i Mevlaya olursun ‘4sik-1 Mevla G 117/2 (Kuddisi)

Siiltkiin sartt hem ‘ilm {i ‘ameldiir dinle Kuddasi
Ki ‘ilmi olmayan dervigde zann itme ki iman var G 661/5 (Kuddisi)

15. Dervis sema eder ve dergahin kapisina yiiz siiriip oper:

Daha ¢ok Mevlevilerle 6zdeslesen sema ayini bir¢cok beyitte
islenmigtir. "Semd Hak’tan gelen ve insanlari Hakk’a c¢agiran bir
mesajdir."(Uludag, 1991: 422). Dervisler belli bir diizen i¢inde sema ederler
ve dergahin, Kabe’nin esigine yiiz silirerek operler (Necati G 569/3; Seyh
Galib K 12/5; K. Ayni G 93/6; 1.H. Bursevi Rubai 11):

Olmus ten-i barikine bir dalk-1 siyeh-bar
Dervig-i sema’i gibi ddmen-be-miyansin K 25/15 (Na’il1)

Varayim Ka’be’ye dervis olayim yiiz siireyim

Ya Rab ol hiisn ¢eragin bana yandir demege G 450/4 (Necati)

Sonuc¢

Nef’1 ve Abdiilahad Niiri divanlarinda dervisligin dogrudan islendigi
metinler bulunamadig1 icin Ornekleme dahil edilmemistir. Elde edilen
ornekler 1s18inda derviglikle ayni anlamsal ag i¢inde ¢ogu zaman birbirinin
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yerine kullanilan dervis-sifi-abdal-asik-sair-fakir gibi kavramlardan yalnizca
dervis kavrami iizerine yogunlasilmistir.

Divani taranan birgok sair, Osmanlida bir tiir dini/sosyal orgiitlenme
bicimi olan tekke ve tarikatlara baglanmistir. Onemli bir sosyal ziimre olan
dervisler, divan siirinde bir motif olarak azimsanmayacak 6l¢iide islenmistir.
Cumhuriyet'le birlikte farklilasan degerler sisteminin ic¢inde, geleneksel
anlamin1 kaybeden bu ketum insanlar, divan siirinin yogun olarak kullanilan
imgelerinden biridir. Bir¢ok saire esin kaynagi olan “dervigin hayati ve
kelam1” edebiyat i¢in de iyi bir beslenme kaynagi olagelmistir.
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