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BILGELIiGIN TACINI TAKAN ALP SALUR KAZAN
.
ALP SALUR KAZAN WEARING THE CROWN OF WISDOM

Aynur KOCAK'- Isilay KARA TEKGUL"

0Z: Dede Korkut Kitabrnin katman katman islenmis ve okundukca hayran birakan
hikayelerinden, insanlik sahasini aydinlatan kadim anlamlar isildar. Salur Kazan'in aktif
bicimde rol aldig1 hikdyeler de 1sildayan bu kaynagin giizide bir pargasidir. Hikayelerde
birbirinden giizel bircok sifatla anilan Salur Kazan, i¢-Oguz beylerinden biridir ve I¢-Oguz’un
da Di1g-Oguz’un da beylerbeyidir. Onun araciligl ile fiziksel ve ruhsal olarak alp tipinin tim
ozellikleri can bulur. Salur Kazan'in bir ejderhay1 éldiirmesi ile ilgili farkl yazili kaynaklarda
bilgiler yer alirken nihayet Tiirkistan/Tiirkmen Niishasr'yla hikdyenin tam metnine
ulagilabilmigtir. 13. Boy olarak anilan “Salur Kazan'in Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi” adh
hikaye, Salur Kazan'in bir ejderhayla miicadelesini konu almaktadir. Kahraman merkezli
anlatilarda, kahramanin miicadele ettigi varlik ve miicadele siireci, gesitli semboller ile
aktarilir. Tiim sembollerin tasidig1 ortak deger, kahramanin yolculugunu, bireylesmesini
tamamlayarak bitirmesini vurgular. Bireylesme kavrami, analitik psikolojide belirli
arketipsel evreler ile sekillenir. Evrelerin basariyla tamamlanmasi kahramanin psise
biitiinliigii acisindan hayati énem tasir. Salur Kazanin Yedi Bash Ejderhayr Oldiirmesi,
analitik psikolojinin unsurlari ile ¢6ziimlenirse ejderha ile miicadele simgesi, kahramanin
kendi psisesinin karanlik yonlerine karsi savasini temsil eder. Kazan'in yasadigi bu
miicadelede basindan gegen olaylar, biling seviyesinden bilingdisina dogru yoénelmis bir
kahramanin yolculugudur. Gergek bir alp olan Salur Kazan; psisesinin kuytularini kesfetmeye,
aydinlanmaya ve bilge bir lider olmaya kendisi talip olur. Hikayenin sonunda Kazan, ejderhay1
yener boylece benligini taniyip bireylesme evrelerini basariyla tamamlayarak zafere ulagmis
olur. Zorlu miicadelenin sonunda kazanilan biiylik hazine, bilgeligin geregi olan “kendini
bilme” yani kadim bir tactir. Bu anlatiyla birlikte Salur Kazan’i “ bilge alp” tipi olarak anmak
miimkiin olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut Hikayeleri, Salur Kazan, arketip, korkun¢ anne, bireylesme.

ABSTRACT: From the stories of the Book of Dede Korkut, which are processed layer by layer and
fascinated by reading, ancient meanings that light on the field of humanity shine. The stories in
which Salur Kazan plays an active role are also a unique part of this glowing cause. Salur Kazan
mentioned in the stories with many admirable attributes is one of the Inner Oghuz lords and the
governor of the Inner-Oghuz and Outer-Oghuz. Through him, all the features of the alp type
come to life physically and spiritually. While there is information in different written sources
about Salur Kazan killing a dragon, the full text of the story finally reached with the Turkistan
/ Turkmen Copy. The story titled "Salur Kazan Killing the Seven-Headed Dragon”, referred to as
the 13th Clan, is about the fight of Salur Kazan with a dragon. In hero-centred narratives, the
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creature and struggle process that hero fights are conveyed with various symbols. The common
meaning of all symbols emphasizes the completion of the hero's journey by performing his
individualization. The concept of individuation is shaped by certain archetypal phases in
analytical psychology. Successful completion of the phases is vital for the hero's self-perception.
If Salur Kazan's Killing of the Seven-Headed Dragon is resolved by elements of analytical
psychology, the dragon-fighting symbol represents the hero's battle against the dark aspects of
his psyche. The events that took place in this struggle of Kazan are the journey of a hero from
the level of consciousness towards the unconscious. Salur Kazan, a real alp; He aspires to
discover the nooks of his psyche, to become enlightened and to become a wise leader. At the end
of the story, Kazan defeats the dragon, thereby achieving victory by recognizing his self and
completing the stages of individuation. The great treasure earned at the end of the difficult
struggle is "knowing yourself”, an ancient crown that is the necessity of wisdom. With this
narrative, it will be possible to mention Salur Kazan as the "wise alp” type.

Keywords: Dede Korkut stories, Salur Kazan, archetype, scary mother, individuation.

“Alplar beyler géren var m1 Kazan gibi”
Secere-i Terdkime
Giris

Oguz diinyasin1 anlatan Dede Korkut Kitabi’'ndaki anlatilarin
merkezinde Oguz alplar1 yer alir. Ali Duymaz’a gore, bu kitap, adlarina
Oguzndme diiziilen alplarin kitabidir (1999: 121). Bu alplarin maceralari
vasitasiyla Oguz insanina, degerlerine, zafiyetlerine, yasayisina ve onlarin
dogumlarina, yetismelerine, maceralarina, asklarina tanik oluruz. Onlarin
var olus maceralar1 hi¢ bitmez!. Anlatilarda ¢ok yonli 6zellikleriyle ve
miicadeleleriyle alplar, kahraman modelinin en giizel 6érneklerini sunarak
kahramanlik sembolii olur. Bu alplarin basinda da Salur Kazan gelir2. i¢-0guz
beylerinden olan Salur Kazan, hem I¢-Ofguz’'un hem de Dis-Oguz’un
beylerbeyidir. Onun vasitasiyla hem fiziki ve hem de ruhi olarak “destani alp
tipi"nin tiim o0zelliklerini tanimak miimkiin olur3. Hanlar Hani Bayindir
Han’in giiveyisi olan Salur Kazan, hikdyelerde ismi en ¢ok gecen alplardan
biridir ve o, kahramanligini tekrar tekrar gésterir ve gengc Oguz nesli icin bir

ornek seviyesine ytikselir (Abdulla, 2012: 31).

Anlatilarin merkez kahramani Salur Kazan, birka¢ hikdye disinda
hikayelerin tamaminda karsimiza g¢ikar. Hikdyelerde Kazan’in ayrintili
tavsifinin yapildig1 ve 6vildugi goriiliir. Anlatilar boyunca pek ¢ok yoni
sergilenen éncii bir lider ve toplumun iimidi (Abdulla, 2012: 280) Salur

1 Korkmaz, Oguz alplarindan Basat’1 degerlendirirken “Tiirk edebiyatinda pek sozii edilmeyen
bir alp-bilge tipi drnegi olusturdugunu ifade eder. Arastirmaciya gore, “Bu tip, eski ulu
kisilerin, samanlarin veya kamlarin bilgeligini Alp tipinin giiciiyle birlestiren ve daha sonra
islami kabullerin etkisiyle bilgeligi “eren”lige déniistiiren derin ve asli karakterli bir gecis
tipidir. Ve (...) ihmal edilen bu Alp-bilge tipinin bilimsel anlamda ag¢imlanmaya ve
tartisilmaya ihtiyac1” (1999: 267) oldugu kanaatindedir.

2 Duymaz’a gore, “IX-X. yiizyillardaki Oguz-Kipgak miicadelesi ile XIV-XV. yiizyillardaki
Akkoyunlu miicadelesi gibi iki tarihi ve Tiirkistan ile Anadolu gibi iki cografi tabakaya sahip
olan Dede Korkut hikayelerinin gosterdigine gore Salur Kazan, diismanlarinin
destanlarinda da yer bulabilecek kadar gii¢lii bir Oguz alp1 tipidir” (1997: 72).

3 Alp tipinin 6zellikleri ve Salur Kazan iizerine yapilan miistakil ¢alismalar i¢in bk. (Kaplan,
1976; Duymaz, 1996, 1997; Bars, 2010).
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Kazan; bir insandir, bir oguldur, bir babadir, bir estir, bir beydir, bir
kahramandir. Hiinerli ve erdemli Oguz alplarindan biri olan Kazan ayni
zamanda danigilan bilge bir sahsiyettir (Duymaz, 1997: 18).

Salur Kazan’in destani kimligine dair cesitli tarihi kaynaklarda da
cesitli bilgiler yer almaktadir. Bu kaynaklarda Kazan, alplarin basi veya
namli alplardan biri (Duymaz, 1997:24-25) olarak anilmaktadir.
Diismanlarinin destanlarinda bile yer bulabilecek kadar giiclii bir Oguz
kahramani olan Salur Kazan, “Kobilandi Batir Destani1”"nda gézlerinden zehir
sagan, alninda kar, kirpiginde buz donduran, ala ékiiz gibi bagiran, éfkeli
Kazan Han (Duymaz, 1997: 31) olarak tasvir edilir.

Duymaz, Salur Kazan’la ilgili incelemesinde “Salur Kazan'in ejder
oldiirmesi” motifine dikkat ¢cekerek “Salur Kazan'in miitekdmil bir destanin
kaybolmus epizotlarindan biri olarak degerlendirilebilecegini dile getirerek
“ejder éldiirme”nin de Oguz Kagan ve diger destanlarda oldugu gibi ergenlige
gegisin, alpligin ve nam salmanin tescili olarak yorumlanmasi gerektigini
(1997: 64) belirtir. Dede Korkut Kitabr'ndaki “Salur Kazan’in Tutsak olup
Uruz'un Cikarttign Boy”da Kazan, bir soylamasinda béyle bir anlatiya
gondermede bulunulur:

“Yedi bash ejderhaya yetiip vardum

Heybetinden sol g6ziim yasardi

Hey g6ziim namet géziim muhannes gozim

Bir yi1landan ne var ki korhdun, dediim” (Ergin, 2018: 237)

Gokyay, bir yazih kaynaga dayanarak Salur Kazan'in ejder
oldiirmesiyle ilgili baska destanlarin bulunabilecegini ifade eder (Gokyay,
2000: CLXXIII-CLXXIV). “Secere-i Terakime”de de yer alan ve Salur Kazan'in
oviildigii manzumede gokten inen bir yilanin insanlar1 yuttugunu ve bu
yilanin basini Salur Kazan’in kestiginden s6z eden dizeler yer almaktadir:

“Gokyiiziinden biiyiik bir yilan inip geldi
Gordigi her insani yutardi
Salur Kazan aman vermeden basini kesti

Kahramanlar ve beyler Kazan gibisini goreniniz var mi1?” (Kargi
Olmez,1996: 265).

Farkl kaynaklarda ve Dede Korkut hikayelerinde yer verilen Salur
Kazan'in ejderha 06ldiirme konusunun yer aldifi tam metne
“Turkistan/Tirkmen Niishas1” olarak adlandirilan yeni el yazmasiyla
ulasilabilmistirs. “Salur Kazan’in Yedi Bash Ejderhay Oldiirmesi” adl metin,
Salur Kazanit yeni bir bakis acisiyla degerlendirme imkani veren bir

4 Bu kaynaklar Dede Korkut Kitabi'nin disinda Secere-i Terakime”, “Camiii’'t-Tevarih, “Selguk-
name”, “Hazihi er-risdleti min kelimati Oguzname el-meshur bi-atalar sé6zii”, “Tuhfetii’s-
stirGr” gibi eserlerde Salur Kazan ismi gegmektedir (Duymaz, 1997: 20-26). Hem Oguz hem
de Kipgak sahasi Tiirk destanlarinda adi ¢ok gegen Oguz alpidir (Duymaz, 1996: 49).

5 S6z konusu el yazmasi i¢in bk. (Azmun, 2019; Ekici, 2019).
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hikayedir. Kemal Abdulla’'nin ifade ettigi gibi “Dede Korkut diinyas1 bugiin
de bizi sasirtmaktan usanmiyor, yorulmuyor. Bize, bugiin de kendimizi daha
yakindan tanimamiz i¢in yeni yeni anahtarlar veriyor. Sadece bu anahtarlara
uygun Kkilitleri bulmak gerekiyor” (Abdulla, 2012: 36). Bu inceleme Salur
Kazan’a ait mithim bir kapiyi, uygun bir kilitle agma amaci giitmektedir.
Boylece bu kapinin kilidini agmak miimkiin olacaktir.

“Salur Kazan’in Yedi Bash Ejderhayr Oldiirmesi” hikayesinin iki
boliimden olustugunu soylemek miimkindir. Birinci b6lim veya giris
olarak degerlendirebilecegimiz kisimda Salur Kazan’in kendi agzindan
diismana kars1 kazandigi bir zafer anlatilir. Salur
Kazan'in kendisini anlattign ilk bolimden sonra anlatici degisir ve
Salur Kazan’'in basindan gegen yeni bir olay, hdkim bakis acisi ile anlatilir.
Hikayede Salur Kazan, askerleriyle avdayken bir siire sonra ava yalniz
devam etmek ister ve tek basina kaldiktan sonra karsisina yedi yer evreni
bir ejderha ¢ikar. Ejderha ile miicadele etme konusunda énce kararsiz kalsa
da Lala Kilbas'in tesvikiyle ejderhayla savasmaya karar verir.

Salur Kazan'in ejderhayla miicadelesini anlatan hikaye, olay 6rgiisii ve
simgesel boyutu ile jJung'un “evrensel kahraman miti” olarak
degerlendirilebilecek bir anlat1 drnegidir. Bu 6érneklerde kahraman daima
ejderha, y1lan, canavar, seytan vb. formdaki kétiiliigii yenen, halkini yikim ve
6limden kurtaran giiclii bir insan ve tanri insan (Jung, 2017: 74) olarak
goriiliir. Ozellikle mitik anlatilarda karsimiza ¢ikan ejderhayla miicadele,
goriiniirde dogayla miicadeleyi anlatsa da alt katmanlarda sembolik olarak
insanin i¢c miicadelesini yani “kendini bilme” konusunu yansitir.
Incelememizde “Acaba Salur Kazan bilincdisinin karanlhklarina yol
alabilecek ve kendiyle yiizlesebilecek midir? Benligininé (6zbeninin)
gelismesiyle derin bir algilamayla yasami daha derinden kavrayabilecek
midir? Salur Kazan hem bilinci” hem de bilingdisin1 kucaklayan bu ¢emberin
icinde, doniisim ve degisimden gecip dengeye ulasarak ‘bilge alp’ olarak
toplumla bitiinlesebilecek midir?” gibi sorulara cevaplar aranacak;

6 Ozben (benlik/self/kendilik), arketipini Jung: “Ampirik acidan kendilik riiyalarda, mitlerde
ve masallarda kral, kahraman, peygamber, kurtarici vb. “Ust diizey kisilik” figiirii veya daire,
kare, quadratura circuli (dairenin kareye doniistiirtilmesi), carmih vb. gibi biitiinliik simgesi
halinde ortaya ¢ikar. (...) Karsitlarin birligini temsil ettiginde 6rnegin yang’la ying'in,
diisman Kkardeslerin, kahramanla diismaninin (bas disman, ejderha) Faustla
Mephistopheles’in vb. etkilesimi tarzinda birlesmis ikilik olarak da ortaya g¢ikabilir.”
(2016a: 48) seklinde agiklar.

7 Biling (consciousness), bireyin ¢evresine uyum saglamasina yardim eden gergeklikle
baglantti kurmanin bir yoludur. Bilincin merkezinde, genellikle bireyin kendini
tanimlayisina karsilik gelen ego bulunmaktadir. Biling ve bilingdisi kavramlarini Jung:
“Bilingten psisik iceriklerin ben’le iliskisini anliyorum. Ben'in bu iliskiyi bizatihi algiladig1
olciide. Ben'in bizatihi algilamadig iliskileri bilingdisidir. Biling, psiseyle ayni sey degildir
¢linkii psise biitiin psisik iceriklerin toplamini temsil eder.” (Jung, 2016a: 14) diyerek izah
eder. Jung’a gore bilingdisinin, biri kisisel bastirmalarinin toplandigi kisisel bilingdisi; digeri
de tiiminsanlarin psiselerinde var olan arketipik 6gelere ait kalintilarin toplandig: kolektif
bilingdis1 olmak iizere iki yonii vardir.
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anlatidaki olaylar ve semboller analitik psikolojinin temel yaklasimlari ile
¢Ozlmlenecektir.

Kahraman arketipinin gerisinde, insanin kendisiyle yiizlesmesi ve
kendi psisesini tanima yolculugu mevcuttur. insan, émrii boyunca bir
degisim, donlistim icindedir. Jung psikolojisinde riiyalar aracilig1 ile bu
degisim doniisim evrelerinin psisedeki sliregleri izlenir. Psise alanin
merkezinde bulunan ve aymi zamanda tiim psiseyi kapsayan 0z, bir
cekirdege benzetilir. Tim imgelerin, riiyalarin sembollerin kaynag bir tiir
“niikleer atom” olan bu ¢ekirdek kabul edilir. Cekirdekten yani 6zden gelen
direktifler, farkl bireylerde incelendiginde sanki bir cesit diizenleyicinin ya
da yonlendiricinin bireylesme siirecini ayni adimlarla sekillendirdigi
gozlemlenmistir. Buadimlara gegmeden dnce bireyin bilin¢ seviyesinde belli
bir olgunluga gelmis olmasi gerekir. Ego aktif olmadan psise kendindeki
slirecleri idrak edemeyeceginden, bilincin 6nemi aciktir. Daha sonra
bilingdisi ile ilk temas kurulur ve dért asama sekillenir.

Jung psikolojisinde bireylesme kavrami, birbiri ardina sekillenen dort
arketipik evreyle gerceklesebilir. Psisenin® karanlik yoni “goélge”?
arketipinin biling alanina yiikseltilmesi, birinci evreyi olusturur. Gélgenin
fark edilmesi riiyalarda genellikle ayni cinsten bir kisi ile gerceklesir.
Cogunlukla bireysel bilin¢dis1 alaninda beliren golge ile psise arasindaki
mesele halledilirse ikinci arketipik evrede, anima”10 ve “animus” gelecektir.
Bu yeni asamada, degisik ve farkli sorunlar ortaya cikar. Psisede kaynagi
golgeye gore daha derinlere ait olan anima ve animus ile yiizlesen benlik,
biitiinliige dogru ilerlemeye baslar. Ugiincii evrenin merkezi cogunlukla
kolektif bilingdisidir ve psise kendi derinlerine vakif olmaya baslar; “yash

8 Jung, ruh ile psise kavramlarinin denkligini ayni baslikta esleyerek fakat sonrasinda
ayrimlarindan da bahsederek belirtmistir. “Bilingdisinin yapisiyla ilgili arastirmalarimda
ruhla psise arasinda kavramsal bir ayrim yapmak zorunda kaldim. Psiseden bilin¢dis1 kadar
bilingli de olan biitiin psisik siireclerin tamamini anliyorum. Ote yandan ruhtan en iyi
sekilde kisilik diye tanimlanabilen, sinirlar1 agike¢a ¢izilmis islev kompleksini anliyorum”

(Jung, 2016a: 54). Psisik olanin hi¢bir sey olmadig1 ya da gazdan bile ugucu olduguna dair

yaygin kaniyl paylasmiyorum. Tam tersine psikenin insan yasaminin en gii¢lii olgusu

oldugu goriisiindeyim (Jung, 2016b: 46). Gorildiigi lizere psise, insan dogasinda biling ve
bilingdis1 alanin tamamini ifade eden toplam yapiya verilen addir.

Golge, psisenin daha ¢ok bireysel bilingdisinda sekillenir ve kisilerin istenmeyen kotii

ozelliklerini belirtmek i¢in kullanilir, ego kisilik ile ¢catismalar yasayan karanlik vasiflarla

donanmis ve psisede ikinci bir kisilikmis gibi varlik gosteren arketiptir.

10 Anima ve animus noktasinda Kkisilerin karsit cinsle olan iliskileri de arketipik bir temele
dayanir. Jung, kadinlardaki bu kontraseksiiel arketipe animus; erkelerdekine de anima adini
verir. Erkegin i¢indeki disi yon ve kadinin icindeki eril yon, her iki cinsin bilingdisinda bir
anlamda Kkarsitlarin birlesimini olusturur (Steven, 2014: 100).

©
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bilge adam”!! ve “biliylik ana”!? arketipleri bu evrede gerceklesir. Golge,
anima- animus ve yash bilge sirlamasinda psise, istenilen bicimde hareket
ederse bitiinliik ve birlik temsili gercekleseceginden son evre “kendilik
(benlik)” arketipi” olacaktir (Jacobi 2002: 149-187). Tim asamalarin
sonunda bireylesmeyi basarmis bir kahraman sekillenmis olur.

«

Jung’a gore, ego13, “yasamin ilk yarisinda kendini bilin¢disindan siyirip
toplumda bir yer edinerek kahramanca bir tutum sergiler. Bir kahraman
saglam bir ise ve ese sahip olmay1 basarir. Yasamin ikinci yarisinda da
toplumdan kendini kopararak tekrar bilingdisina geri dénen, fakat bunu
yaparken kontrolii kaybetmeyen ego, yine bir kahramandir” (Segal, 2012:
149). Ele alinacak bu anlatinin kurgusu, yasamin ilk yarisi ve ikinci yarisi
olarak degerlendirmeye uygun bir yapi arz etmektedir. Jung'un bireyin
izlemesi gerekli olan yollar ekseninde ele alindiginda kahramanin 6ncelikle
biling diizeyi lizerinde durulup ardindan bilingdisindaki seriiveni ve
topluma katilimi yorumlanacaktir.

Kahramanin Hiikiimdar: Biling

Kahraman merkezli bu anlatida kahramanin dogumuna, yetismesine,
ad almasina iligkin bilgilere yer verilmemistir. Kahramanin varolus
yolculugunu degerlendirebilmek icin 6n bilgilere ihtiya¢ vardir. Anlaty, Salur
Kazan'in bir alp olarak tanitilmasiyla baslar. Bir mukaddime 6zelligi tasiyan
bu béliimde Salur Kazan’in diismanla savasi kendi dilinden aktarilir. Burada
Kazan'in zekasi, giicii, kendine giiveni, inanci gézler oniine serilir. Boylece
fiziken ve ruhen gii¢lii bir kahraman portresi ¢izilir. Analitik psikolojiye gore
mit, masal yahut destan gibi olaganiistiiliik tasiyan anlatilarda kahramanlar
ve onlarin basindan gecen olaylar, insan psisesini anlamak agisindan son
derece onemlidir. Halk anlatilarindaki sembollerle ilgili yorumlarda bulunan
Estes’e gore biitiin simgeler tek bir kisinin psisesinin 6zelliklerini tasvir eder;
ama dis diinyadaki kosul ve iligkileri de barindirdiklar i¢in bu oykiileri
nesnel olarak da algilanabilir (2016: 17). Bu sebeple Kazan’in tanitildigi

11 Yash bilge adamin ortaya ¢ikisini Jung: “Ruh tiiriiniin masallarda yash bilge adam bigiminde
diistince ya da sansh bir fikrin- diger bir deyisle ruhsal bir islev yahut bir tiir endopsisik
6zdevinimin- kurtarabilecegi umutsuz ve ¢aresiz bir duruma diigse yasli adam hasil olur.”
(2016d:165) diyerek anlatir. Yash bilge, daha ¢ok psisenin kolektif bilingdisinda sekillenen
arketiptir ve kahramanin miicadelesini zaferle sonuglandirmasi igin gerekli
yonlendirmeleri yapar.

12 Bilyiik ana/ulu ana, simgesel arketiptir. Ulu ana, hayat, 6liim ve déniisiimiin sirridir. fyi ana,
toprak ananin olumlu y6nii) Hayat prensibi ile birlesmislik, dogum, sicaklik, besin, koruma,
verim, biiyiime (yetisme, yeserme), bereketi temsil eder. Korkung ana ise toprak ananin
olumsuz yliziini igerir. Biiyiicii, cadi, bastan ¢ikarici, fahise, femme fatale, korku, tehlike,
karanlik, dislanma, 61iim, korkutucu ytiziindeki bilingsizlikle sembolize edilir.

13 Ego, (ben, Ich), kavramini Jung: “Benden, biling alanimin merkezini olusturan, biiyiik dl¢iide
stirekliligi ve kimligi bulunan fikirler kompleksini anliyorum. Bu nedenle ben-
kompleksinden séz ediyorum. Ben-kompleksi bir biling durumu oldugu kadar bilincin
icerigidir de zira bir psisik 6ge ben-kompleksimle iligkili oldugu 6l¢iide benim igin
bilinglidir.” (2016a: 13) seklinde izah etmistir
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biitiin 6zellikler ve basindan gecen olaylar da sembolik olarak Salur Kazan'in
psisesini temsil etmektedir.

Hikayede bir ulak, Salur Kazan’a kendisi ile savasmaya gelenleri haber
verir. Dlisman sayisi az iken Salur Kazan rahat davranir. Ancak say1 doksan
bin olunca zirhini giyinir, yiiz bin olunca da Allah’tan yardim diler. Diismanin
glicli sayilarla dile getirilir. Kazan, diismanla savasta stratejik yonlere, o
bolgeleri en iyi savunacak yigitleri gonderir. Yedincil4 gliniin sonunda zafer
kazanir. Zaferden sonra savasta yaninda olan yigitlerin mertebesini
ylkseltir, bazilarina da beylik verir. Anlatilarda kahramanin yanindaki
yardimcr Kkisiler, kahramanin yolcugunu anlamada miithim ipuclarini
barindirir. Kahramani harekete geciren gilic yani “ulak”, kahramanin
psisesinin biling seviyesini tetikler. Kahramanin psisesi, savas esnasinda son
derece bilingli stirecler icerisindedir. Diismani bozguna ugratacak yigit
askerlerini bilir ve onlar1 en stratejik noktalara yerlestirir. Kendisi de
“merkezde” durur. Sagdan ve soldan gelecek tiim tehlikelerin “farkinda”dir
ve tecriibeleri ile savasi yedi giinde kazanir.

Hikdyenin baslangic boéliimiinde, bilingdis1 siireclerde heniiz
deneyimsiz kahramanin, bilin¢ alaninda ne kadar yetkinlestigi gozler 6niine
serilir. Salur Kazan, ddemler evreni, Islam dini kuvveti, Konur atli, Salur igi,
Eymiir’iin sevinci, Dulkadir delisi, Savalan Dag1 yaylakli, Sartkamis kislakli,
seksen bin er heybetli, kara celigin keskini, stircidanin (mizragin) cevigi, sahar
oklarin temreni, Azerbaycan lengeri, Padisahin vekili (Ekici, 2019:201) olarak
anilir. Ulas Oglu Salur Kazan; evrendir, kuvvettir, vekildir, heybetlidir.

Kahraman, bilin¢dis1 siireglerde ustalasmak icin bilin¢ seviyesinde
giiclenmis olmak durumundadir. Salur Kazan’in da bilincin hiikiimdarliginda
yenilmez bir kahraman oldugu aciktir. Bu duruma kahraman da oyle
asinadir ki, basarisi ile 6viinmedigini dile getirir: O anda bile alpim, erim
diyerek dviinmedim (Ekici 2019:201). Dede Korkut hikayelerinde ve yazili
kaynaklarda da Kazan'in “6viinmedigini” vurgulayan sozlerine siklikla
rastlanmaktadir?s. Ciinkii Korkut Ata'nin “Mukaddime”de ifade ettigi gibi:

14 Yedi sayisi, Schimmel tarafindan “Bilgeligin Siitunlar1” olarak adlandirilmistir. Kahraman
merkezli anlatilar baglaminda Schimmel: “Yedi gezegenin sayisi, tanrilarin, kahramanlarin
ya da kahramanhgl ve yaratici bilgeligi sembolize eden bilge adamlarin mitolojik
figiirlerinin her yeni kilik degistirisinde ortaya ¢ikar.” (2011: 144) der.

15 “Salur Kazan'in Tutsak Olup Oglu Uruz'un Cikardigi Boy”da soyledigi soylamada da
oglinmedigi dile getirir:

Tomanin Tekiirii karsisinda séyledigi soylama:

Bin bin erden yagi gérdiim-ise éyiiniim didiim / Yigirmi bin er yagi gérdiim-ise yiylemediim
/ Otuz bin er yagi gérdiim-ise ona saydum / Kir bin er yagi gérdiim-ise kiya bakdum / Elli
bin er gérdiim-ise el virmediim / Altmis bin er gérdiim -ise aytismadum / Seksen bin er
gérdiim-ise segsenmediim / Toksan bin yagi gérdiim-ise tonanmadum / Yiiz bin er gérdiim-
ise yliziim donmediim / Yiizi donmez kilicum ele aldum / Muhammediin dini askina kilig
urdum / Ag meydanda yumru basi topga kesdiim / Anda dahi bigem diyii égiinmediim /
Oginen erenlers hos gérmediim (Ergin, 2018: 236)
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Tekebbtlirlik eylenini Tanri sevmez/ Kénlin yiice tutan erde devlet olmaz
(Ergin, 2018:73).

Her birey yasami boyunca bilingli alaninda- farkinda oldugu- cesitli
deneyimler yasar ve bu deneyimlerden akilda kalici dersler cikarir. O
deneyimlerin farkinda oldugu ig¢in tekrar kullanmasi gerektiginde,
tecriibelerini ustalikla kullanir. Ancak bireyin mutlaka kendisi ile bas basa
kalmay1 ve daha derin sularda ylizmeyi de 6grenmesi gerekir. Jung’a gore,
yetiskin bir insan kendini bilme durumu {izerine disilniir. Bir¢ok insan
kendini bilme ile bilin¢li ego kisiliklerini bilmeyi karistirir. Ego bilinci olan
biri, kendini bildigini kabul eder. Gelin goriin ki ego bilse bilse kendi igerigini
bilir. Bilingdis1 ve onun igerigini bilemez (2018:395). Bilin¢dis1 ve onun
icerigini bilmek icin oldukga zorlayici bir yolda, biiyiik bir ¢caba harcamak
gerekir. Salur Kazan da kendiyle derinlesmeye, “kendini bilme”ye talip olur.
Kahraman, yola ¢ikma karar1 verip adim attiktan sonra bilinmezliklerle dolu
bir diinyaya giris yapar.

Bilincin Hiikiimdarhgindan Bilin¢disinin Bilinmezligine

Salur Kazan, savas boyunca biling seviyesinde istedigi basarilari,
stratejiler gelistirerek rahatlikla kazanmistir. Clinkt imtihanlar iyi bildigi,
olgunlastigi bir alanda gergeklesmistir. Benzer zaferler aymi hazlarn
vermeyeceginden kahraman artik psisesinin en derin, bilinmez ve glivende
olmasa da kesfetmek istedigi bolimii ile yilizlesmeye hazirdir. Ug yiiz
yigidiyle Ak Minkan’a ava giden Salur Kazan, ikindi vakti ava yalniz devam
etmek ister. Ug yiiz yigit onun “korunakli- giivenli alan1”dir. Bu alandan ¢ikan
Salur Kazan, biling¢ten bilin¢disina dogru hareket etmis olur. Salur Kazan'in
ava “yalniz” devam etme istegi ve sonrasinda ava ulasmak icin dua etmesi,
6z'e (benlik, self) gercek bir yonelme istegi, kendi psisesini anlama yolu ile
tiim hayati anlamlandirma siirecine girdigini gosterir. Kahramanin bu stireci
tek basina deneyimlemesi gerekir.

Oz’e giden yol, 6nce her bireyin kendini anlamasindan gecer. Jung’a
gore ruhsal biitiinliik olan 6z, bilingten ve bilincin iizerinde ylizdiigii sonsuz
ruh okyanusundan olusur (2016c: 277) ve 0z, yalnizca bir merkez degil; ayni
zamanda biling ve bilingdisini ¢evreleyen bir ¢cemberdir (Fordham, 2004:
79). Ampirik bir kavram olarak 6z, insanin biitlin psisik fenomen yelpazesine
verilen addir (Jung, 2016a: 48 ). Bu kavram daha ¢ok bir yandan kendimize
0zgili yapimiz konusunda bilgilenmemizden, 6te yandan yasamin tiimiiyle
yalnizca insanlarla degil; hayvanlar, bitkiler ve hatta inorganik madde ve
evrenin kendisiyle olan yakin iliskilerimizden olusmaktadir ki bu bir gesit
“tek basina olma” duygusu verir ( Fordham, 2004: 78 ). Kahramanin yalniz
kalma istegi, kacinilmaz olan bilin¢disi siirecleri kesfetmesinin simgesi olur.

Duymaz, Yazicioglu Selgukname’sinde Salur Kazan hakkinda yer alan bilgilerin, Dede Korkut
Kitabr'ndakilerle ortiistiigiinii belirtir, bu kaynakta Kazan'in kendi ile ilgili ifadeleri “(...)
6viiniim demedim (...) alpim demedim (...) Allah’in inayetinde Muhammed mucizatinda ol
yagiyt anda batim alpim yegim dedi, bu diinyada égiinmen, égtinmen. A beylerim é4iintirse yer
6gtinstin (siin)” (Duymaz, 1997: 22-23) seklindedir.
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Salur Kazan, yigitleri gidince Ak Minkan tepesine kadar gelir ve
karanlik basar. O, artik tek basina ve karanliktadir. Karanlik basmasi ile psise
bilingdis1 alana temas etmis olur. Bilingcdisi ile 6zdeslesmis oOnemli
kavramlardan biri de “karanlik”tir. Campbell’ a gore herhangi biri; herhangi
bir toplumda, kendisi icin istemli ya da istemsiz olarak, kendi ruhsal
labirentinin egri biigrii gecitlerine inerek, karanliga dogru yolculuga
girisirse ¢ok gecmeden kendini (...) bir simgesel figiirler (...) manzarasinin
icinde bulur (2017: 96). Salur Kazan'in da istegi bdyle bir manzara ile
karsilasmak, yani psisesinin derinleri ile yilizlesmektir. Bu beklentiler belli
bir olgunluktaki psisenin kendini gerceklestirme ihtiyacindan kaynaklanir.
Benligini tanimak ve onun tiim sliregleriyle ylizlesmek kahramani asil
hiikiimdarliga kavusturacak seydir.

Salur Kazan, Ak-Minkan tepesinden Kara Dag'in!é zirvesine kadar
¢ikar. Ak Minkan bir tepedir ve kahraman orada herhangi bir karsilasma
yasamamis ve orayl hizlica gecmistir. Ak Minkan psisenin bireysel
bilin¢disinda, bilincten ¢ok uzak olmayan boliimii olarak goériilebilir. Kara
Dag ise adindan anlasilacagi lizere bilinmez karanligl yani tamami ile
bilingdisini temsil eder. Kahramanin daga tirmanisi, benlige dogru yapilmis
bir sertvenin gostergesidir. Kara Dag, heybetli bir dagdir ve kahramanin
geliskin psisesini temsil eder. Dagin biiytkliigii ve ytliksekligi yetiskin kisiligi
imgeler (Jung, 2016b: 94).

“Perverdigdr’a el acip; “Ben beylerimden bir av avlarim diye ayrildim.
Bir av avlayayim, yurduma avsiz gitmeyeyim. Yurduma, orduma sen beni avsiz
gonderme” (Ekici 2019: 201).

Jung’a gore, her tiirlii inancin éziinde iki dayanag vardir. inang hem
gliven ya da baghlhiga numinosum yasantisina dayanir hem de numinéz
yapida belli bir deneyime, bu deneyimin sagladigi bilin¢ degisimine inanip
giivenmeye dayanir (2018: 268). Tanri, mitolojik anlatilarda kahramani
destekleyen yiice bir varlik olarak yer aldiginda 6z (benlik, kendilik)
arketipinin bir tezahtiriidiir. Dua simgesi, kahramanin bilin¢disini kesfetme
ve degisme ihtiyaci icinde oldugunu gosterir. Salur Kazan’in esirgeyen,
besleyen, koruyan Perverdigdr'a dua etmesi, kendi benligini kesfetme
isteginin, soz biiylisel bir ritiielle gosterilmesi olur. Bu ritiiel, psisede
bulunan olumlu i¢sel enerjiyi harekete gecirmenin de bir ifadesidir.

16 (gel'e gore, “Ak-dag veya Kara-dag daglarin ak veya kara oluslarindan dolayi
soylenmemisti. Dede Korkut'taki “Kara kara daglar” séziiniin icinde daha ¢ok bir duygu bir
mana vardir. Gergi kara renk de bu manada bir rol oynuyordu. Nitekim Orta Asya
destanlarinda da iri ve bilylik bir ciisse “Kara-dag’in resmi veya goriinlisii” gibi
anlatilmaktadir (Ogel, 2010: 550-551). Tiirk mitolojisinde bir Samanistin daglardan ve
irmaklardan bahsettigini dinlerken bunun gézle goériilen daglardan ve sulardan mi1 yoksa bu
cografi isimleri tasiyan insanogullarindan mi bahsettigini fark etmek giictiir; ruh bizzat
dagdir, dag bizzat ruhtur (inan, 1986: 51); Korkmaz'n incelemesinde Uzun Pinar icin
belirttigi gibi Kara Dag da “farkindaligin bir aradaligin1 yasatan degerli bir mekandir. Bu
durum ona “kutsanan bir yer niteligi de kazandirir.” (Korkmaz, 1999: 260).
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Dagin zirvesine kadar gitmis olmak aslinda “derin erginlenme
alaninda bulunmak” demektir. Erginlenme boélgesine girmeye cesaret etmek
ve icgiidiisel giice sahip olmanin yeni ve tehlike hissi veren ruh giiciini
yasamaya baslamak, gizemli bilingdisina giden istikamet konusunda
duyarlilik gostermeyi 6grenmek ve sadece i¢csel duyumlara giivenmektir
(Estes, 2016: 104). Boylece kahraman biiyiik karsilasmalar, yiizlesmeler ile
bilingdisinin Kkilitli ve karanlik odalarini ziyaret edebilecektir. Salur Kazan
dagin zirvesinden 1s1klar1 goriir:

“Kara Dag'in eteginde yedi yerde mesale gibi yanan isiklar gordii. Yedi yerde

koyu koyu tiitiip ¢tkan duman gordii. Kazan bu isiklart kendi ordusunun megsale

isiklart sandi. Atinin tstiinde o 1siklara dogru dagin tepesinden asagiya dogru
yola koyuldu” (Ekici, 2019: 201).

Kazan'in dagin basindan bakinca gordiigi isiklar birer ¢agridir.
Libido!” kendini giinesle, 1s1kla, atesle, cinsellikle, bereketle ve yetismeyle
kiyaslayarak ifade eder (Jung, 2019: 293). Yasam enerjisi ve varlik giicii olan
libido, kahraman karanlikta bir hayat belirtisi ararken 151k seklinde yer
isareti vererek onu kendisine dogru ceker. Fakat bu yeni c¢agri- yer
gosterme- Kazan'in daha once hi¢ bilmedigi bir sekilde geldigi icin
kahraman, ¢agriy1 6nceki tecriibelerinden hareketle yorumlar, ancak yanilir.
Salur Kazan'in sezgileri, onu umdugundan baska bir duruma striikler ve
aslinda onu, yiizlesmesi gereken ile bulusturur.

1. Arketipik Evre: “Psisenin Karanlik Yoénii: Golge”

Salur Kazan, “Yedi yer evreni bir ejderhaya rast gelir.” (Ekici, 2019:
201) ve onun fiziksel goriiniisii ve yaydig1 kokuyu 6nce anlamlandiramaz.
Sadece rahatsiz ediciligini hisseder. Yedi sayis1 tiim sembolik sayilarin en
gliclisii ve etkileyicisidir. Yedi bash ejderha ve libido gostermektedir ki
kahraman, birey olabilmek adina bilingdisinda sekillenip kendisini
engelleyen, korkutan ve pasiflestiren tiim yansitmalarla ylizlesmektedir.
Kahraman korktugu bu yansitmalarla savasip onlari alt etmeyi basarirsa bir
cesit yeniden dogum siirecini tamamlayacak ve bilgelesme yolunda
ilerleyecektir.

Jung, insanin bireysel bilincdisinda bulunan diger ytlziinii golge olarak
adlandirir (Fordham, 2004: 62). En bilenen arketiplerden “gélge” belirgin
bicimde kisisel bilin¢gdisinda sekillenmektedir. Golge, bilingdis1 kisiligin
biitiini degildir. O, egonun bilinmeyen ya da az bilinen 6zelliklerini ya da
niteliklerinin c¢cogunlukla kisisel alana ait olan ve bilincli de olabilen
ozelliklerini temsil eder. Golge, bazi yonlerden bireyin kisisel yasaminin
disindaki bir kaynaktan gelen kolektif faktorleri de icerebilir (Jung, 2017:
164). Arketipsel ¢6zlimlemeler yapilirken kahramanin savastig1 dev, balina,
ejderha vb. semboller arastirmacilar tarafindan ¢ogunlukla goélge olarak
yorumlanir. Bu incelemelerin elbette haklilik payr vardir ancak jJung

17 Jung, libidoyu nesnellestirilmis bir hayat enerjisi olarak ele alir ve onu “psisik enerji” olarak
tanimlar. Bu durumu Jung: “Libidoyu fark gézetmeden enerji ile birlikte kullaniyorum.”
(2016a: 50) diyerek ozetler.
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psikolojisinde, kahramanin savastif1 sembolik diismanlarin kaynagi daha
derin komplekslerde gizli olabilir.

“Doniisiim Sembolleri” isimli eserde, kahramanin déntisiim siireci su
basliklar ile aktarilir: Libido, libidonun doniisiimii, kahramanin olusumu,
anne sembolleri ve yeniden dogus, anneden kurtulma savasi... Salur
Kazan’in bilin¢disi siirecler i¢cinde, 6nceki halinden ¢ok daha farkl bir psise
ile bitirecegi bu doniisiim siireci de benzer bir 6rnek teskil eder. Ejderha, ilk
bakista golge arketipi olarak yorumlansa da aslinda o, kaynagi kolektif
bilingdisina kadar uzanan evrensel bir arketipi temsil etmektedir: “Korkung
Anne”.

Kastmoglu tarafindan “Golge Arketipinin Bir Ornegi Olarak Ejderha”
on basligi ile yayimlanan makalede ejderha, golge arketipi olarak ele alinir.
Bu yarginin dayanagi ise “insan ve Sembolleri” isimli eserde Jung’a ait oldugu
iddiasiyla yapilan alint1 olmustur. Ancak “Insan ve Sembolleri” nin “Kadim
mitler ve Modern Insan” boliimiinden yapilan alinti Jung’a degil, Henderson’a
aittir. Henderson, bahsedilen boliimde golge kavrami ve ejderha iliskisini
aktarmistir ancak Jung’'un neyi vurgulamak istedigini yine ayni boélimde
Henderson: “Ne var ki ego, golge ile Dr. Jung’'un ‘tahliye savasi’ adini verdigi
bir c¢atisma icindedir. Bu c¢atisma, ilkel insanin biling kazanma
miicadelesinde arketipsel kahraman ile ejderhalar ve diger canavarlar
olarak kisilestirilen kotiiliigiin kozmik giicleri arasindaki savasla ifade
edilmektedir. Kahraman figtirii bireyin gelisen bilincinde ortaya ¢ikmakta
olan egonun bilingdis1 zihnin ataletini yenmek i¢in kullandigi sembolik
aractir ve bu figiir olgun insani, annenin hakim oldugu diinyadaki bebekligin
mutlu durumuna geri dénmek icin duydugu 6zlemden kurtarir. (...) Geng,
farklilasmamis ego kisiligi anne tarafindan korunmaktadir. (...) Ama ego
sonunda bilingdisindan ve hamliktan kurtulmalidir ve onun bu ‘6zgiirliik
savasl’ ¢cogu kez kahramanin canavarla savasiyla sembolize edilir.” (Jung,
2017:114) diyerek derinlemesine agiklar. Jung, “Doniistim Sembolleri’nde
libido gerilemesi kavraminin psikolojik temellerini ve anne arketipi ile
iliskisini detayli bicimde aktarir. Kahramanin bireylesme yolculugu;
mitoloji, destan ya da halk hikayelerinde canavarla miicadele simgesiyle
bulundugunda, bu durum, korkun¢ anneyle miicadelenin gostergesi olabilir.

2. Arketipik Evre: “Korkun¢ Anne: Ejderha18”

Anne arketipi de diger arketipler gibi sayisiz sekilde tezahiir edebilir.
Anne arketipinin ¢esitli simgeleri iyi, olumlu; kétii, olumsuz anlama sahip
olabilir. Bu durumu Jung: “ikircikli unsur kader tanrigalarinda da
goriilmektedir. Kotiliuk simgeleri; biiytiicii, ejderha (veya biiylik bir balik ya
da yilan gibi yutan, biikiilen hayvan), mezar, lahit, derin su, 6liim, kdbus ve
umacidir. Bu liste hi¢ siiphesiz tam degildir sadece anne arketipinin en

18 Bir¢cok mitolojide karsiligi bulunan ejderhayla ilgili Larousse Semboller Sézliigii'nde,
“Dogu’da olumlu algilanarak kendisine genellikle uyanik bekgi rolii verilir. Bati'da ise
kotiligiin somutlasmis hali olarak olumsuz bir imaja sahiptir.” (2014: 197) ifadesi yer alir.
Ejderha simgesi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. (Eberhard, 2000: 104-107).
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onemli nitelikleri sunulmustur.” (2016e: 121-122) diyerek belirtir. Simgesel
bir arketip olan ulu annenin olumsuz yoni, korkun¢ annedir. Korkung
annenin sembollerinden biri “ejderha”dir.” Jung: “Ejderha balinanin,
korkun¢ annenin, insanlar1 pargalayip yiyen o6liimciill obur bogazin bir
simgesi oldugunu biliyoruz.” (2019: 335) ifadesiyle bunu agiklar. Hikayede
ejderha ile yiizleme olduk¢a dnemlidir. Bu ylizlesme ile kahraman, korkung
anne arketipi olarak adlandirilan olumsuz bilingdis1 drtntiilerin, kendi
psisesinde yarattig1 tiim sorunlari, engellemeleri fark eder. Boylece psisesini
farkl sekillerde etkileyen biitlin arketipsel unsurlari da tanimis olur. Kendi
benligini bilme, kahramanin bireylesmesi icin en 6nemli kosullardan biridir.

“Korkung anne” olarak bahsedilen sembol, insan psisesinin libidosunu
icine ceker ve bu yok olmak anlamina gelir. Bireylesme siirecine giden yolu
kapatir. Bireylesmemis psise; tek basina, tutarh bir kisilik ortaya koyamayan
bireyi isaret eder ve boyle bir psisede bir¢ok yikici unsurun olmasi
kacinilmazdir. Bu sebeple kahraman mitlerinde canavari alt etmek hayati
onem tasir. Ego, sonunda bilingdisidan (etkilerinden) ve hamliktan
kurtulmalidir. Bu 6zgiirliik savasi ¢cogu kez kahramanin canavarla savasi ile
sembolize edilir (2017: 114). Bir kahramanin “basaracagina” inanmadan
zafer kazanmasi pek miimkiin degildir. Bu sebeple kahraman 6nce kendi
psisesini tiim yonleriyle tanimali ve kendisine giivenmeyi 6grenmelidir.

Salur Kazan, bilin¢disi kaynakli olan ve psisesinde sorun yaratan
unsurla ytzlesir yani bir farkindalik yasar ancak bu sorunla savasmak i¢in
cesarete ihtiyaci vardir. Libido ister kendi istegi ile ister eylemsizlikten ister
kader yiiziinden olsun parlak iist diinyay1 terk edince tekrar kendi
derinliklerine ¢iktig1 asil kaynaga batar ve bedene ilk girdigi yarik noktasina,
gobege geri doner. Bu yarik noktasina “anne” denir. Clinkii yasam dalgasi
bize ondan ulasir. Ne zaman insanm lrkiiten kendi giiciinden silipheye
diisiiren biiytk bir is basarilmasi gerekse libido asil kaynaga geri ¢ekilir ve
bu yok olma ile yeni bir yasam arasinda gidip gelen tehlikeli bir andir (Jung,
2016d: 29). Salur Kazan'in ejderhaya denk geldigi ve ne yapacagini
bilemedigi anlar, sembolik olarak libidonun asil kaynaga cekilmesini ve
gerilemesini temsil eder. Kahramanin kendine glivenemedigi, kusku
duydugu bu anlar, onu gercek bir varolus miicadelesine ¢agirir.

3. Arketipik Evre: “Bilge’nin Sesi”

Canavar kokensel arketip imgelerinden birini olusturur. Canavarla
yluz yize gelmek gerekir. Ciinkii kahraman gibi o da enerji yikli bir
merkezdir. Karsilasma gerceklesmediginde bu eksiklik, insanin dogal
gereksiniminin eksikligi ile esdegerde olacaktir. Canavarla karsilasma cesitli
bicimlerde olabilir, 6énemli olan Kkarsilasmadir. Insan kendisiyle
karsilasmadike¢a, kendisine yonelmedik¢e kendini iyi hissetmez. Ruhsal
sikintilarla yiiz ylize gelmedikge, kendi yiizeyinde kalir. Kendisiyle carpistigi
anda darbeden hemen sonra huzur verici yararl bir izlenim edinir (Jung,
2016c: 256). Kahraman; psisesindeki karanlik, yok edici, ¢irkin unsurlarla
ylzlesmeli, bu unsurlari, dogru ve kalic1 bir sekilde asmay1 basarmalidir.




Ancak bunu basarmak icin de bilge bir sesin destegine ihtiya¢c duyar. Yash
bilge?? bilin¢disinin derinlerinden gelen, kolektif bilingdisinin deneyimlerini
barindiran ve kahramanin ihtiyact durumunda ortaya ¢ikan ‘yiireklendirici’
sestir. Bu bilge ses, kahramanin kendi psisesinin derinlerinde, hazir olarak
onu beklemektedir. Kahraman, koruyucu figiirleri ¢agirmayi bilmeli ve
onlara kulak vermeyi unutmamalidir.

Salur Kazan, ejderha ile yiizlemek icin cesaretlendirilmelidir.
Sembolik olarak yash bilge gibi destekleyici figiirlerle ilgili Henderson:
“Onlarin 6zel rolii, kahraman mitinin asil fonksiyonunun, bireyi (kendi
gliclinlin ya da gli¢siizliigiiniin farkinda olmasi) hayatta karsisina cikacak
zahmetli gorevlere hazirlayacak bicimde ego-bilincin gelismesi oldugunu
gosteriyor.” (Jung, 2017:107) diyerek aciklar. Yash bilgenin 6zgiin rolq,
kahramanin kendi giiciinii ya da gii¢siizliglinii; eksikliklerini ya da
meziyetlerini kavramasim saglamaktir. Iste, Lala Kilbas da bu bilge sesi
temsil eder:

“Beyim, karsi yatan Kara Dag’in gézbebegi sensin, taskin akan sularin durgunu

sensin, yilkinin aygiri sensin, deve striisiiniin buguru sensin, koyunlarin kogu

sensin, erenlerin serdari sensin, yigitlerin kocagi sensin. Ejderha dedikleri asli

bir yilandir. O yilanin istiine gitmelisin” (Ekici 2019: 203).

Alplar basi Kazan’a kimliginin hatirlatilmas1 gerekmektedir. Lala,
“Beyim”, “yigitlerin kocag1” ve “sensin” gibi sozleriyle kahramanda sembolik
olarak “ben” ve “biling”i olusturarak kendi olumlu psise unsurlarinin
hatirlanmasini saglar. Bu yiireklendirici sézler kahramana kim oldugunu
hatirlatir ve savasacak giiciin i¢cinde oldugunu fark ettirir. Salur Kazan da
Lala Kilbas'tan duydugu yiireklendirici telkinlerle -ki bu telkinler bir ¢esit
ylksek benlikten gelen direktifler olarak goriilebilir- yedi bash ejderhaya
karsi savasmaya karar verir. Asill mesele ejderhayr yenebilecegine
inanmaktir. Salur Kazan kendisine inanir. Kazan, yitip gitmekten kurtulur,
kendi i¢sel enerjisine glivenir ve farkindaligini yasar.

Kazan, uyuyan ejderhaya saldirmak mertlige yakismaz, hile olur
diisiincesiyle uyuyan ejderha uyansin diye bir ok atar. Bu eylem, ejderha ile
miicadelenin kahramanca bir baslangicidir. Pearson’un “Gergek savascilar
adil bir yarismay1 ya da miicadeleyi destekler. Ancak sahte-savascilar
yarismaya hile karistirmaktan mutluluk duyarlar.” (2003:141) ifadesi Salur
Kazan'in gercek bir savas¢i oldugunu kanitlar niteliktedir. “Ok” simgesi ise
libidoyu sembolize eder (Jung, 2016d: 28). Jung: “Okun anlami erkektir.
Anne babalarin cesur ogullarini mizrak ucu olarak tanimladigi, Dogu’ya 6zgii
bu adetin anlami budur. ‘Keskin oklar yapmak’ cesur ogullar yaratmak
anlamina gelen bir Arap deyimidir. Cinliler bir ogulun dogdugunu gostermek

S

19 Jung’un anlatinin arketipi olarak konumlandirdig: “yaslh bilge adam” bir¢ok degisik bicimde
karsimiza c¢ikabilir. Yash bilge adam diislerde biiyiicii, doktor, rahip, 6gretmen, profesor,
dede ya da baska bir yetkili kisi kiliginda goriiniir (Jung, 2018: 139 ). insan, gulyabani ya da
hayvan goriinimiindeki ruh arketipi, insanin idrak, anlayis, iyi tavsiye, karar, plan gibi
seylere ihtiya¢ duydugu ama kendi imkanlari ile bunlara ulasamadigi durumlarda ortaya
cikar (Jung, 2016b: 90).




icin evlerinin 6niine ok ve yay asarlardu. (...) ve ok atisi ile ilgili fantezi kisisel
ozglrliik savasi ile ilgilidir.” (2019: 384,404) diyerek okun, kiilttirel kokeni
ve simgelerini acgiklar. Ok atmak, icsel enerjinin giiciiyle baslatilan bir
ozgiirlik miicadelesinin baslangicidir. Salur Kazan, ok atarak korkuncg
anneden kurtulmak icin savasi baslatir.

Kazan’in attig1 okla baslayan savasa ejderha da karsilik verir, ates
puiskiirtr. Salur Kazan ve ati, ejderhanin agzina dogru siiriiklenmeye baslar.
Kahraman merkezli anlatilarda yardimci hayvan olarak sik¢a kullanilan “at”,
libidonun bir gostergesidir. At ve binicisi arasindaki bag énemlidir. Jung
tarafindan anneyi hedefleyen libidonun kendini at olarak sembolize ettigi
dile getirilir (2019: 366). Ejderhanin, kahramani ve “at semboli ile
gosterilen yasam enerjisini” yutmak istedigi bu b6liim, korkung¢ annenin agik
bir temsilidir.

Bilingdisinda en biiyiik korkusu ile kars:i karsiya kalan Salur Kazan,
korkusuna karsi savasir fakat bu savas, zorlu bir savastir ve diisman
tarafindan yutulmak tizeredir. Kazan, son anda -yenilmek tizereyken- Allah’a
dua eder ve yardim ister: Ey Perverdigdr! Sen bana bir kurtulus yolu gdster
(Ekici 2019: 203). Yiiksek kahramanin biyiik goérevi, “cokluktaki bu birligin
bilgisine ulasmak” ve “onu bilinir kilmaktir” (Campbell, 2018: 43). Birlikten
kastedilen 6z (benlik, kendilik) arketipidir. Tanr1 imgesi, 6z arketipinin
onemli bir semboliidiir. Kahraman igsel giiciine giivenmeyi hi¢ birakmazsa
biiyiisel bir korunmayla édiillendirilir. ilahi yardimla psisenin korucuyu bir
sembolii olan kaya ortaya c¢ikar. Salur Kazan, kayanin kuytusuna gecer. Bu
goksel yardim kiymetli bir haberci gorevi de goriir, Kazan, kendiyle
miicadele ederken psisesinin tiim unsurlarindan gelen olumlu yoénleri
kullanmay1 basarmistir.

4. Arketipik Evre: “Biitiinliik ve Denge”

Ejderhanin heybetinden Kazan'in “bir gozii kan canagina déner”20.
“Goz”, goriiniir olanin yani bilincin 1s181dir. Fark etmek, takip etmek ve yol
bulabilmek i¢in goze ihtiya¢ vardir. Gozlin bulanmasi, kan dolmas1 hem
bilingdis1 siireglerdeki islevsizligini hem de korkudan-kaygidan otiirii
bilin¢disindaki psisenin yoniinii bulamayisini sembolize eder.

Kazan, yalnizca bilingli yasami i¢cinde ne kadar sinirl bir algi ve duyum
diinyasi oldugunu idrak etmistir. Tam hiddetlenip bu yetersiz yoniini yok
etmek istemistir ki “Eger ben kendi goziimii oyarsam, Kazan ejderhayi
gériince korkusundan baska bahane bulmayip, gézlerini ¢ikarmis derler”

20 Salur Kazan, “Salur Kazan'in Tutsak olup Uruz’un Cikarttig1 Boy”da yer alan soylamasinda
da sol g6ziinilin yasarmasi lizerine goziiyle s6ylesmesi soyledir:
Yedi basli ejderhaya yetiip vardum / Heybetinden sol g6ziim yasardi / Hey gdziim namet
go6ziim muhannes géziim / Bir yilandan ne var ki korhdun, dediim. (Ergin, 2018: 237).
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(Ekici 2019: 203) diye diisiintlip vazgecer. Anlatilarda persona?!, kahramanin
kendi benliginden gelen diirtiiler yerine, toplumun beklentilerine uygun
olan davranisa yonelmesi durumunda ortaya cikar. Persona yalnizca
arkasina gizlenilen bir maske degildir; daha ¢ok diinyevi kisilige golgesini
diisiiren bir mevcudiyettir. Bu anlamda persona ya da maske mevKiinin,
erdemin, karakterin ve otoritenin bir isaretidir (Estes, 2016: 112-113). Salur
Kazan da ondan beklenilene kulak verir ve boylece kahramanin bilin¢disi
slireclerden bireylesmesini tamamlayarak cikacagi ve biling seviyesindeki
yasantisinin da beklentileri noktasinda farkindaligini koruyacagi yani
dengeli bir psise yapisina kavusacagi anlagsilir.

Psisenin tutarh birligi, kahramanin biiyiik giicii olacaktir. Jung’a gore,
“bilin¢ kendi davasini savunup kendini korumalidir. Bilin¢disinin kaotik
yasami1 da kendi yoluna gitmeli ve dayanabildigimiz kadar ilerlemelidir. Bu
ayni anda hem “acik catisma” hem de “acik isbirligi” demektir. Siirecin
simgeciligi 6zel bir béliimdiir. Bu siirecin biling ile bilin¢gdis1 arasindaki
karsilasmanin son evresini hem pratikte hem de kuramda anlama
bakimindan biiyiik 6nemi vardir” (2018: 252). Biling seviyesinde algilanan
yasam i¢in bilingdis1 gormezden gelinemez ve bilingdisi siiregler sonucunda
da biling seviyesindeki yasam ihmal edilemez. Ciinkii kahramanin
bireylesmeyi basardiginin ispati, denge halinde ytiriittiigl biling ve biling¢disi
slireclerin uyumlu biitiinlagtidiir.

Kahraman Salur Kazan, 6nce ¢ok korksa da icindeki bilgeyi dinleyerek
ejderhayla savasir ve onu oOldirmeyi basarir. Kazan'in ejderhay:
oldiirdiikten sonra Lala’ya s6yledigi s6zler de onun kendini bilme yolunda
ilerlediginin bir gostergesidir: “Ejderhayr ben oldiirmedim. Senin bana
verdigin cesaret ve gii¢ éldiirdii.” (Ekici, 2019: 20). Kahraman en zor aninda,
harekete gecirdigi i¢sel bilge ses sesin direktifleriyle, psisesini olumsuz
etkileyen, bireylesmesini engelleyen tiim sebeplerden kurtulur. Kahraman,
libidosunun tiim giicii ile varolus miicadelesi vermistir. Bireylesme siireci
icin savasmis ve psisesinin engelleyici unsurlarindan béylece arinmistir. Her
zaferin bir nisanesi olur. Kazan'in zaferinin nisanesi de ejderhanin derisidir:

“Kazan, ejderhanin derisinden, korkusuz bedenine giysi diktirdi: (...) kurt tokali

Konur At'in eyerine ortii diktirdi; golgeligin yelkenlerini ejderha derisinden

yaptirdi. Ejderhanin yedi basini hi¢ israf etmeden yiizdiirtip ejderhanin iki kafa

derisini Kazan kendi basina giydi” (Ekici, 2019: 204).

21 Jung, antik donemde oyuncularin taktiklari maskeden hareketle persona arketipini
adlandirmistir. insanoglunun uygarlasma siireci, insan ve toplum arasinda onun nasil
goriinmesi konusunda ve birgok insanin arasina gizlenerek yasadigl maskenin olugmasi
konusunda bir uzlasma getirir (Fordham, 2004: 60). Jung’' a gore insanlar, bilingli
maksatlariyla tutarli oldugunu bildigi bir maske takar. Bu maske toplumun da taleplerini
karsilar ve goriislerine uygundur. Once bir sonra baska bir giidii ile biiyiik avantaj saglar
(Jung 2016a: 56). Bir dereceye kadar insanlarin kendilerine en uygun rolleri sectikleri
dogrudur. Persona bu derece bireyseldir; ancak hi¢bir zaman erkek ya da kadinin timi
sayllmaz. insan dogasi tutarh degildir ama bir rolii oynarken tutarli gériinmek zorundadir.
Bu yiizden de kaginilmaz olarak oldugundan bagka bicimde goriinmektedir (Fordham,
2004: 61).
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Diismanin kalbi yendigi ya da kafa derisi yiiziildiigii takdirde
cesaretinin ve giiciiniin ele gecirilmesi gibi ( Jung, 2019: 242) biiytiisel bir
anlam vardir. Salur Kazan psisesindeki korkung annenin 6ltimii ile cesaretini
ve giiciinii kazanir. Ayrica Inuitler arasinda hem kiirkiin hem de tiiylii
derinin ¢ok uzaklarda olup bitenleri gorme yetenegine sahip olduguna
inanilir ve bir samanin bir strii kiirk ve tiiylii deri giymesinin nedeni de
budur. Boylece saman gizleri daha iyi gorebilecegi yiizlerce goze sahip olur
(Estes, 2016: 298). Dilediginden ¢cok daha hasmetli bir av avlayarak yurduna
mutlak zaferle donen Salur Kazan, yedi bash ejderha derisini listliine alarak
da tiim cesareti ve gliciiyle “bilgeligin taci”n1 takmis olur.

Salur Kazan anlatinin sonunda geri dontip gelir ve bir ¢adir kurdurur:
“Ejderha derisinden yapilmis gélgeligi dikti. Bayindir Padisah gélgeligin
altinda bagdas kurup oturdu” (Ekici, 2019: 204). Cadir, “birlestirici simge”
unsurunun agik bir 6rnegi olarak dikkat ¢ekmektedir. Bilgelik tacini takan
Salur Kazan toplumuyla da bir ¢at1 altinda biitlinlesmistir. Birlestirici simge
altinda, psisenin tiim unsurlarinin dengeli birlikteligi, bireylesmeyi basarmis
kahramanin zaferidir.

Sonug

Hiinerli ve erdemli Salur Kazan’i daha derinden tanima firsat1 veren
13. Boy'la yeni bir kapi aralanmistir. Analitik psikolojisinin sembolik
¢oziimlemeleriyle biitiin boylarda “alpim”, “erim” diyerek 6viinmeyen Salur
Kazan'in bu “meziyetlerini” neden dile getirmedigi bilin¢gdisina yapmis
oldugu yolculugun derinliginden de anlasilmaktadir. Kibirden arinmis Kazan
Bey, kendini tanima, kendi o6zelliklerinin bilincine varma {iizerine bir
yolculuga ¢ikarak hem bilinci hem de bilingdisini kucaklayan ¢emberin
icinde, arketipsel unsurlarla karsilasmis, karanlik dehlizlerde korkung
anneyle yiizleserek yeniden dogmustur. Psisesinin tiim unsurlariyla
biitiinlik kurarak seriivenini tamamlayan Salur Kazan, dengeye ulasarak
toplumla birlesmis, inan¢ ve giiven objesine doniismiistiir. Boylece alplar
alp1 6nemli bir seriiveni tamamlayan Salur Kazan, bilgeligin tacim takarak
“bilge alp” olarak anilmay1 hak etmistir.
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