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Yunus Emre Divani’nda Allah Tasavvuru Uzerine Bir
Degerlendirme

An Evaluation on the Imagination of God in Yunus Emre's Divan

Alper AY*
Oz

Tiirk edebiyatinda Yunus Emre kadar hakkinda s6z soylenen ikinci bir sair yoktur. Onun
hakkinda o kadar ¢ok sey séylenmistir ki giintimiiz arastirmacilari icin Yunus Emre neredeyse
bir arastirma alani olmaktan ¢ok uzaktir. Sanki onun hakkinda sdylenebilecek her sey
soylenmis, yazilacak her sey yazilmustir. Evet, kabul ediyoruz, Yunus hakkinda ¢ok sey
yazildi, sdylendi ama bu yektnun icerisinde devasa bir tezatlar y1gim ve anlamsiz bir bosluk
karsimiza ¢ikar. Besir Ayvazoglu'nun Cumhuriyet Sonrast Yunus Emre Yorumlar: kitabinin
6nsozii bile kastettigimiz boslugu ve tezatlar1 anlatmaya kafidir. Zamanimiza kadar Yunus
Emre musralari, pek ¢ok kisinin kaleminde kendi fikrini ispat etmek i¢in kullandig1 bir aparat
olarak kullanilmustir. Ornegin, Yunus'u giiya seriatin dar kaliplarindan kurtaran hiimanist bir
baris giivercini olarak tasvir edenler olmus ve Yunus'un tanrisinin insan oldugunu, Yunus'un
insana tanr1 dedigini iddia edenler dahi ¢ikmustir. Genel itibar1 ile Cumhuriyetin ilk
devirlerinde yapilan Yunus yorumlar: dikkate alindiginda Yunus'un, okuma yazma bilmeyen
bir htimanist oldugu iddia edilmistir. Toplumun ilmi, ideolojik, akademik, siyasi her kesimi
Yunus'a sahip ¢ikmakta ve kendi pencerelerinden bir Yunus tarifi yapmaktadir. Fakat bu
yorumlarin biiytik bir ¢cogunlugu ilmi gerceklikten uzak, sahsi zan ve vehimlerle birlikte
asiriliklardan ibarettir. Bu gercevede her kesimden insanin kendi kafasinda tasvir ettigi bir
Yunus portresi olusmus; romantik, hiimanist, siirrealist ve fantastik Yunus okumalar: hayli
fazlalasmstir. Oysa Yunus Emre kendi siirini kendi tanimlayan bir sairdir. “Yunusun sozii
siivden amma ashdir kitaptan” musra1 bu hususta bize ne ¢ok sey soyler. Ayvazoglunun
eserinde sordugu “ Yunus Emre’yi yedi yiiz yil gibi uzun bir tarihin étesinden giiniimiize kadar canl
tutan gii¢ nedir?” sorusu bu misrada cevap bulabilmektedir. Yunus'un canlilifi, zamamni
yenebilmesi siirinin kaynag ile ilintilidir. Zaman tstii bir kaynaktan beslendigi i¢cin zamana
yenik diismemistir. Bu durum biraz da Yunus'un Hoca Ahmed Yesevi ve Mevlana ile olan
irtibatina baghdir. Zira her iki mutasavvif da siirlerini vahye nispet etmektedir. Bu baglamda
Sezai Karakoc, Yunus'u bir Islam sairi olarak tamumlar ve Yunus'un siirinde Kur’an ve
hadisten ilhamla bir Misliiman drdiigiinti soyler. Fethi Gemuhluoglu da aymi gortistedir.
Kamil Veli, Necla Pekolcay, Alim Yildiz gibi pek ¢ok akademisyen de Yunus'un bu yoniine
isaret ederler. Biz de Yunus musralarindaki Allah tasavvuru tizerinde durup bu tasavvurun
kaynaklarina temas etmeye calistik. Sezai Karako¢'un temellendirdigi goriise katki sunmay1
hedefledigimiz bu calismada ilk olarak Yunus'un kendi ifadeleri ile siirini tarif ettik.
Ardindan alan arastirmacilarmin bu husustaki goriislerine yer verdik. Daha sonra da
basgliklarla Yunus'un Allah tasavvurunun kaynagindaki ayetleri tespit etmeye gayret ettik. Bu
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hususta iman ve ihsan kavramlarini ana basliklar olarak kurguladik. fman bashgmda tevhid
inanci ile ilgili konular1 ayet referanslari ile birlikte degerlendirdik. Allah’a samimiyetle iman
eden Yunus'un yaraticisi ile olan duygusal bagini ise ihsan basliginda irdeledik. Netice itibar1
ile Yunus'un konuyla ilgili Kur’an’daki hemen her bilgiye vakif oldugunu gordiik. Yunus
Emre’nin siirlerine halk arasinda ve ilmi cevrelerde ilahi tabir edilmesinin besteli
olmalarindan 6te, Allah’a ait konulardan olugsmasindan kaynaklanmakta oldugunu ve
kokeninde Kur’an olugunu miisahede ettik. Zira Yunus siirinin temel konusu Allah’tir. Allah’1
sevmek, O'nu var ve bir bilmek, O'na hi¢bir seyi denk ve benzer kabul etmemek, O'nu
kendimizden yakin bilmek, O'na siginmak, O'nu zikretmek ve O'na siikretmek gibi konular
Yunus ilahilerini bastan sona kusatmaktadir. Bu itibarla c¢alismada Yunus'un Allah
tasavvurunda vahyin mefhum itibari ile etkisi irdelenecektir.

Anabhtar kelimeler: Tiirk Islam edebiyati, Allah, vahiy, Yunus Emre, iktibas.
Abstract

There is no second poet in Turkish literature who is talked about as much as Yunus Emre. So
much has been said about him that Yunus Emre is almost far from being a research area for
today's researchers. It's as if everything that could be said about him has been said, everything
that could be written has been written. Yes, we admit it, a lot has been written and said about
Yunus, but in this total you will encounter a huge pile of contradictions and a meaningless
gap. Even the foreword of Besir Ayvazoglu's book Post-Republican Yunus Emre Comments is
enough to explain the gap and contradictions we mean. Until our time, Yunus Emre's verses
have been used as a tool by many people to prove their own ideology. Many people have had
trouble getting Yunus to confirm the idea they had in their own memories. For example, while
there are those who portray Yunus as a humanist dove of peace who supposedly saved him
from the narrow patterns of sharia, there are even those who claim that Yunus's god is human
and that Yunus called humans gods. Generally speaking, considering Yunus' comments made
in the early periods of the Republic, it has been claimed that Yunus was an illiterate humanist.
Every scientific, ideological, academic and political segment of the society protects Yunus and
defines Yunus from their own perspective. However, the majority of these interpretations are
far from scientific reality and consist of exaggerations along with personal suspicions and
delusions. In this context, a portrait of Yunus was formed that people from all walks of life
depicted in their minds; Romantic, humanist, surrealist and fantastic Yunus readings have
increased considerably. However, Yunus Emre is a poet who defines his own poetry. The line
"Yunus's word is from poetry, but its origin is from a book" tells us a lot about this subject.
Ayvazoglu's question in his work is "What is the power that keeps Yunus Emre alive beyond
seven hundred years of history until today?" The question can be answered in this verse.
Yunus's liveliness and ability to overcome time are related to the source of his poetry. It has
not succumbed to time because it is nourished by a timeless source. This situation partly
depends on Yunus's contact with Hodja Ahmed Yesevi and Mevlana. Because both Sufis
attribute their poems to revelation. In this context, Sezai Karakog¢ defines Yunus as an Islamic
poet and says that Yunus weaves a Muslim in his poetry with inspiration from the Quran and
hadith. Fethi Gemuhluoglu also has the same opinion. Many academics such as Kamil Veli,
Necla Pekolcay, Alim Yildiz also point to this aspect of Yunus. We focused on the image of
God in the verses of Yunus and tried to touch upon the sources of this image. In this study,
where we aim to contribute to the view based on Sezai Karakog, we first described Yunus's
poem in his own words. Then, we included the opinions of field researchers on this issue.
Then, we tried to identify the verses that are the source of Yunus's vision of God with the
titles. As a result, we saw that Yunus was knowledgeable of almost all the information in the
Quran on the subject. We realized that the reason why Yunus Emre's poems are called hymns
among the public and in scientific circles is that they are composed of subjects belonging to
God, rather than being composed, and that their origin is the Quran. Because the main subject
of Yunus's poetry is Allah. Subjects such as loving Allah, knowing Him as existing and one,
not accepting anything as equal or similar to Him, considering Him closer than ourselves,
taking refuge in Him, remembering Him and thanking Him are the subjects of Yunus hymns.
It encompasses from beginning to end. Considering that the source of this information is
revelation, we must admit how accurate Karakog is in his views. In general terms, this study
can be evaluated as an introduction to only one issue on Yunus's knowledge of revelation.

Keywords: Turkish Islamic literature, Allah, revalation, Yunus Emre, citation.
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Giris

Turk edebiyati din olgusu ile miindemi¢ bir edebiyattir. Din duygusunun
aktarilmasinda siir etkili bir ara¢ olarak kullanilmistir. Bu itibarla Anadolu’da Islam’in
ogrenilmesinde ve dgretilmesinde edebiyatin yadsmamaz bir etkisi vardir (Levend, 1971).
Yaklasik dokuz ytizyildir bu cografyada mayalanan Anadolu irfani, edebiyattan
beslenmis ve 6ztinde Allah’a samimiyetle inanmay1 ve Hz. Peygamber’i candan ozge
sevmeyi dgiitlemistir. Bu diistince sistemini gelistiren halk arasinda kabul gormiis kadim
eserler vardir. Ornegin gectigimiz asrin basina kadar Anadolu’da halk arasinda yaygm
olarak okunan Tiirkge kitaplar genellikle edebiyat sahasinda yazilmis eserlerdir. Bunlarin
basinda Mevlid (Uzun, 2004), Muhammediyye (Uzun, 2020; Yazicioglu Mehmed, 1996),
Ahmediyye (Celebioglu, 1989), Miizekki'n-Niifiis (U¢man, 2006) ve Yunus ilahileri
gelmektedir. Bu eserlerin yazma niishalar1 dikkate alindiginda halk nezdinde mezkr
kitaplar kadar kabul gormiis baska bir Tiirkce hadis, tefsir, akaid kitab1 karsimiza ¢ikmaz.
Ornegin sadece mevlidin yazma niishalarin tespit edebilmek dahi giiniimiizde imkan
dahilinde goziikmemektedir (Koksal & Kiitiik, 2022, s. 394-395). Bu acgidan konuyu
degerlendirdigimizde edebiyatimizin muhtevas: dikkat cekmektedir. Ctinkii Anadolu’da
[slam inanci biiyiik oranda edebiyat eliyle nesv i nema bulmustur. Bu bakimdan
edebiyatimizin kaynaklari, etki giicti agisindan miihimdir. Islam etkisiyle gelisen Tiirk
Edebiyatimin ilk kaynagi Kur’an-1 Kerim olarak kabul edilir(Giingor, 2006; Uzun, 2001, s.
23). Agah Sirr1 Levend, eski metinlerimizde bir ayet veya bir hadisin bulunmadig:
herhangi bir sayfanin olmadigini soyler(Levend, 2011, s. 24). Nihat Sami Banarli da
Resimli Tiirk Edebiyati adli eserinde kadim metinlerimizde vahyin etkisine isaret eder
(Banarli, 1983, s. 102). Guntimiizde poetika olarak adlandirilan siir algis1 veya tarifi, klasik
siirimizde ve irfani siir gelenegimizde vahiy ile miindemictir. Yani mutasavvif sairlerin
poetikalarmin merkezinde Kur’an ve hadis vardir. Mevlana da bir rubaisinde “Men bende-
i Kur'dnem eger can ddrem/Yasadigim miiddetce Kur'an'in kélesiyim” (Mevlana, 2011, s. 192)
demis ve bu sozlerinin devaminda vahiyden beslenmeyen soziin nefisten beslenecegini ve
bunlarin yok olmaya mahkm olacagmi 6ne stirmiistiir.

1. Yunus’un Poetikas1

Yunus Emre de tipki Hoca Ahmed Yesevi ile Mevlana gibi kendi ilahilerinin
kaynag1 olarak Kur’an’a isaret etmistir. Onun din olgusunun temelinde Islam inancinin
temel Ogretileri yatmaktadir. Tevhid inancii net ve stipheye mahal birakmayacak bir
dille kabul etmis ve bunu ilahilerinde aciklikla ifade etmistir. Ancak gectigimiz ytizyil
boyunca Yunus hakkinda yazilan konusulanlara bakilirsa meselenin oldukca farkli bir
noktaya savruldugu karsimiza ¢ikmaktadir. Besir Ayvazoglu'nun Cumhuriyet Sonrast
Yunus Emre Yorumlar: (Ayvazoglu, 2014) kitabinin 6nsozii dahi burada bahsettigimiz
Yunus savrulmasini izaha yeterlidir. Yunus'u giiya seriatin dar kaliplarindan kurtarip
hiimanizmin savunucusu ilan edenler oldugu gibi Yunus'un Tanrisinin insan oldugunu,
insanin Yunus dilinde Tanrilastigini iddia edenler dahi ¢ikmistir (Bolay, 2010). Devrin
Maarif vekili Hasan Ali Yticel’in, Hiimanist politikalarinda bir figiir olarak kullandig:
Yunus'un dini ve tasavvufi kimliginden rahatsizlig1 dikkat gekicidir (Ayvazoglu, 2014, s.
75). Sabahattin Eyiiboglu da benzer bir goriisle Yunus'un ilahilerine islam disinda bagka
kaynaklar aramaktadir (Ayvazoglu, 2014, s. 136). Yine devrinde bakanlik yapan Talat Sait
Halman da Yunus Emre’'nin ilahilerini hiimanizme dayandirmakta ve onun hosgorii ve
sevgi sairi oldugunu vurgulamaktadir. Fakat burada dikkat cekici veya {izerinde
durulmasi gereken bir husus vardir. Bu meseleyi Ayvazoglu soyle 6zetlemistir: “Esin
Afsar ve Talat Halman gibi diisiinenlerin yazip séylediklerinden, Yunus Emre'nin namaz kilip
orug tutan ve hacca gidenler disinda herkesi hos gordiigii sonucu ¢ikarilabilirdi.” (Ayvazoglu,
2014, s. 220) Yunus ilahilerini kilise miizigi ile besteleyip Avrupa kiliselerinde Papa’ya
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dinleten Yunus Emre Oratoryo’su bestekari Adnan Saygun da Yunus'u farkli ve Islam dist
bir kimlikle iliskilendirmistir. Bu oratoryonun ardindan uzun tartismalar tarihteki yerini
almistir (Ayvazoglu, 2014, s. 71). Gegtigimiz asirdaki Yunus Emre calismalar: tetkik
edildiginde ¢ok ilging ve sirazesinden sapmis bakis agilarinin Yunus'a atfedildigini
gozlemlemek miimkiindtir. Avrupa merkezci bir yaklasimla ele alman Yunus,
Avrupa'nin dogrularma uydugu kadar kiymetli olarak kabul edilmistir. Avrupa
dogmalarina uymayan Yunus soylemleri ise tahrif edilmis olarak degerlendirilmistir.
Ornegin Kingley Birge, Yunus'un sahip oldugu séylemleri islam disinda bir kaynaktan
edindigini iddia eder. Ona gére Yunus'un Tanr1 agski Hz. Peygamber’den veya Islam’dan
degil baska bir semavi dinden kaynaklanmaktadir. Dahas1 Yunusun “dort kitap” soylemi
Kur’an’1 degil Incil ve Incil niishalarini isaret etmektedir. Yazara gore Yunus, Kur'an’dan
degil Incil’den ve sair Incil niishalarin okuyarak Tanr1 askina ulasmistir (Baskal, 2004, s.
19). Ilmi gerceklikten uzak bu tarafgir soylemler baska kaynaklarda da kendini
gostermektedir. Giizin Dino'nun yardimiyla Eduardo Roditi tarafindan hazirlanan bir
baska Avrupa merkezli Yunus Emre calismasinda ise Yunus, [slam disinda bilhassa
Saman inanclarma bagli ve Selcukluya isyan eden sapkin bir dervis olarak gosterilmistir.
Dahasi Roditi, Yunus'un “Ismail gibi kurban olasmn gelir” tarzindaki misralarinm tahrif
edilmis oldugunu, esas metinde Ismail degil Ishak olmasi gerektigini savunur (Bagkal,
2004, s. 21). Oysa Tevrat'ta Ishak olarak gecen kurban edilme olayr Kur'an’da tartismasiz
bir sekilde Hz. Ismail tizerinden cereyan eder. Bu durum Yunus ve takipgilerinde bir
tartisma konusu bile degildir. Ancak Avrupa’nin yani Incil ve Tevrat'in dogrularina
uymayan her seyi bozulmus, tahrif edilmis ve diizeltilmesi gereken olarak telakki eden bu
bakis ac¢isindan Yunus Emre de fazlaca nasibini almistir. Bu tarz sdylemlerin karsisinda
Yunus'un siirlerinde kullandig1 vahiy kultiirtintin enikonu arastirilmas: gereklidir. Aksi
takdirde diinyanin her yerinde Yunus'a bir kilif bicilmekte ve Islam’m disinda bir
kaynaga aitmis gibi gosterilmektedir. Biz de bu c¢alismamizda Yunus'un Tanr
tasavvurunu ve bu tasavvurun kaynagmi bilhassa ayet-i kerimelerden hareketle izah
etmeye calisacagiz. Fakat burada sadece lafzen zikredilen ayetleri degil, bilakis manen
isaret edilen ayetleri de hesaba katacagiz. Zira Yunus, kendi misralarmi vahye isnad
etmektedir. Asagidaki beyitler bu itibarla bize saglam fikirler vermektedir:

“Ezeliden diliimde us Tanr1 birdiir Hak’dur Resiil
Bumni boyle bilmeziken bir ‘aceb makamdayidum” (168 /2)t

Tanr1 birdir Resul haktir diyen Yunus Emre, I[slam inancina girisin sart1 kabul
edilen kelime-i sehadeti kendi tislubunca Tiirkce 6z bir sekilde beyan etmistir. Bu misra,
Yunus Emrenin Islam inang ve degerlerine baghhigini ilan etmesidir. Ote yandan
Yunus'un Islam disindaki bazi inang sistemlerinin arglimanlari ile degerlendirilmesine de
imkan tanimamaktadir. Bir Islam diisiiniirii, sairi olarak kabul edip, onu ait oldugunu
beyan ettigi kiilttir havzasinda degerlendirmek gereklidir. Yunus'un bu misra1 bir baska
acidan degerlendirilecek olursa ¢aga bir meydan okumadir.2 Ezelden beri Tanr1 birdir ve
Resul Haktir derken Yunus, bir anlamda farkli inan¢ ve diisiincelere kesin bir bicimde
kapilarini kapatmustir. Dolayisiyla Yunus Emre’yi bir hiimanist olarak degerlendirmek,
[slam'm deger yargilar1 disina gikarak onun hakkinda goriis beyan etmek Yunus'u
anlama gayreti ile orttismez. Bilakis bu tarz ifadelerle yazar, kafasinda kurguladig: diinya
goriistinti zorlama yorumlarla Yunus’a onaylatmak derdine diismektedir.

“Bir Tanri’nun Peygamber’i ben andan aldum haberi
Bir Tanr vii Peygamber’e ikrdr iden gelstin berii” (287/4)

1 Calismada kullanilan Yunus Emre Divani icin bk. (Tatc1: 2008).
2 Stileyman Celebi'nin Vesiletii’n-Necit adl1 eserinin Tevhid bahrinin sonlarina dogru séyledigi bir misra da
benzer bir meydan okumaya taniklik eder: “Bari ne hicet sozii kilavuz ¢ok/Birdir Allah andan artik Tanr1 yok.”
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Ayni diistince yapisini tekrar eden Yunus, siirlerine bir manada kaynak olarak Hz.
Peygamber’in hadislerini isaret etmektedir.

2. Yunus’un Kur’an Kiiltiirii

Yunus Emre’nin vahye bakan ytizii asikar bir olgu olarak karsimiza cikar. Divan’i
bu nazarla tetkik edildiginde stipheye veya zorlama yoruma mahal birakmayacak
sarahatte Yunus vahiyle olan miinasebetini, siirlerinin vahiyle olan iliskisini ifade eder ve
siirini kendi dilinden tamimlar. Bu tamimlamalar Yunus'un biitiin siirlerini bahsedilen
bakis acisina gore yorumlamak gerektigine isaret eder.

“Yunus'un sozii siirden amma ash kitaptan
Hadis ile denene key sadik olmak gerek” (137/9)

Yunus, bu misrainda sozlerinin siir suretinde oldugunu ama esasinda vahiyden
beslendigini, s6zlerinin aslinin Kur’an oldugunu iddia etmektedir. Baska bir ilahisinde de
ayn1 mefhumu tekrar gitindeme getirir:

“Séz karadan aktan degil yazip okumaktan degil
Bu yiiriiyen halktan degil Halik dvdzindan gelir” (42/3)

Yunus, bilginin kaynagmi kagit ve miirekkeple mahdut tutmamustir. S6ziintin
karadan ve aktan gelmemesi, onun askin bir kaynaktan beslendigini isaret eder. Zira
Yunus'un sozii Halik dvazindan gelir. Bu 4vazin vahye taalluk ettigi oldukca asikar bir
olgudur. Bu minvalde Yunus, Kur’an’1 kendisine miirsit olarak kabul eden bir sairdir:

“Kaf Tag1 zerrem degiil ay u giines bana kul
Aslum Hak'dur sek degiil miirsiddiir Kur'dn bana” (12/2)

Bu beyit bize Yunus'un aleme Kur’an penceresinden baktigini gosterir. Bunu
destekleyen baska ifadeleri de vardir:

“Halk icindiir bu dil sozi goniildediir dostun rizi
Goniil dosta soylediigi ne dir ise Kur'dn'umis” (121/3)

Gontilden dosta sdylenen her sey Kur’an’dan ibaret diyen Yunus, Allah’a vahyin
verdigi haberler dogrultusunda iman ettigini zzmnen ifade etmektedir. Bu misra yekpare
distnildigiinde Yunus'un kendi ilahilerine bir tanimlama yaptigini sdyleyebiliriz. Son
olarak isaret etmek istedigimiz bir beyit daha vardir ki bize gore Yunus Emre'nin Kur’an
ile iliskisi bu beyitte sirlanmis, remzedilmistir:

“Sayru olmig iniler Kur'dn iinini dinler
Kur'an okwyan kendii kendii Kur'dn icinde” (302/8)

Bu beytin ikinci misra1 Yunus'un vahiyle nasil igli disli bir halde olduguna isaret
eder. Kur’an okurken Kur’an i¢inde yasayan bir sairin sozlerini nasil anlamak gerekir?
Hz. Peygamber’in ahlakinin, yasayisinin Kur’an’dan ibaret olmasi bu beyitte tasvir edilen
tablo ile ortiismez mi? Hoca Ahmed Yesevi ile Mevland'nin Kur'an kiiltiirti tizerine
hazirlanmis doktora tezleri mevcutken (Ay, 2020; Giil, 2014) Yunus Emre’nin bu yoniintin
miistakilen ¢alisiimamas: onu dogru anlama noktasinda bazi eksiklikler dogurmaktadir.
Derya Ers6z ve Riza Gengdal tarafindan hazirlanan tezler Yunus Emre’nin Allah
tasavvuruna bir bakis acisi sunmaktadir(Ersoz, 2021; Gengdal, 2022). Fakat her iki
calismanin yaklasim tarzi ve konuyu ele alis yontemi bizim bakis agimizla
ortismemektedir. Bizim bu calismadaki motivasyon noktamiz, Yunus'un Tanri
tasavvurunu olusturan dinamiklerde vahyin etkisini arastirmaktir. Yekpare Yunus'un
Tanr1 tasarimini divandan muhtelif 6rnekler vererek ortaya koymak bu ¢alismanin amaci
degildir. Yunus'un Tanr tasavvurunun temelindeki olgu, ¢alismamizin odak noktasidir.
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Bunu yaparken lafzen isaret edilen birkag 6rnek tizerinden konuyu temellendirmeyecegiz.
Bilakis Yunus'un belki ¢oztimlenmesi gereken en kuvvetli yonlerinden biri olan Kur’an
kiltira ile konuyu ele alip, manen isaret edilen ayetlerden hareketle bir yaklagim
sunmaya calisacagiz. Yukarida tizerinde durdugumuz beyitler gostermektedir ki Yunus,
aleme vahiy penceresinden bakmaktadir. Dolayisiyla Yunus Emre’'nin vahiy ile olan
iligkisi derinlikli ve nitelikli bir ¢alisma konusu olmalidir. Ciinkti Yunus ilahilerinin
glintimiize degin hafizalarda canli kalmasi, bestelenmesi, dinlenilmesi, Yunus'un zamana
galebesi olarak karsimizda durmaktadir. Bu duruma edebiyat tarihi arastirmacilar1 da
isaret etmektedir. Ornegin alan aragtirmacilarindan Necla Pekolcay, Yunus Emre’yi
Kur’an ile birlikte diistinmek gerektigine isaret eder:

“Yunus Emre, eserlerinde Kur'an"in toplumla ilgili ayetlerinden aldig1 ilhamla konulara
egilmis, yaralar: acarak tedaviye calismuis, bu gidis yolu ile de beseriyetin her alandaki
problemine 151k tutmustur. O, insanlarin dertlerine, Kur'an-1 Kerim 1s1$1nda care arayan
manevi bir tabiptir” (Pekolcay, 1991, s. 76)

Cumhuriyet devrinde Yunus Emre adinda bir eser yazan Sezai Karakog, oyle
diistintiyoruz ki onu en iyi anlayan ve tavsif eden kalemlerden birisidir. Karakog,
Yunus'u bir Islam ozani veya Islam sairi olarak tanimlar ve Yunus'un siirini s6yle tarif eder:

“Bu siirlerin genel etkisi, insanimin iginde bir Miisliiman drer. Sonra icte biiyiiyen bu
Miisliiman, insamn biitiin ruhuna ve kalibina dogru genisleyerek onun sahsiyetini
meydana getirir, insan bir Islam tablosu olur. Yunus bunu yaparken, ilgili ayet ve
hadislerin Tiirk dilindeki en yaklasik anlam imkdnlarini kullanir.

Adh giizel kendi giizel Muhammed

misrai, bir nevi, salavatin Tiirkce karsiligidir. Yani o fonksiyondadir. Yalniz kelimeleriyle
degil ritmiyle, sesiyle de. Anlam ve sesin, kurulusun uyandirdir genel etkiyle, birakti$1
esas izle.

Her kancaru bakar isem
Gordiigiim seni sanayim

beyti de, “yiiziiniizii nereye cevirirseniz ¢evirin orada Allah'mn yiiziiyle karsilagirsimz”
ayet anlamindan bir ilham degil midir? Yunus, boyle Kur’an ve hadislerin 1siklarindan
oriilen Islam mesaj ve kiiltiiriinii, Tiirkcede bir bastan sona baglant: halinde islemis ve bu
kiiltiirti Tiirk ruhuna gegirmis, boylece ¢agimin geregi sairlik ddevini yerine getirmistir.
Erimis bir maden gibi Islam ruhu, siirlerinde donup bicim almigtir.” (Karakog, 2012, s.
53)

“O, sadece ve derin anlamda bir Islam sairi oldugunu bilmektedir. ['slam’m belli bash
prensip ve motiflerini siir imajlart icine yerlestirmek icin calisir. Inandigr ve onsuz
olamadigr Islam’y, en sade fakat en giiclii deyisler icinde halka yaymaktir ideali.” (Karakog,
2012, s. 20)

Karakog¢'un ifadeleri oldukca dikkat cekici ve tanimlayicidir. Kendisi de bir sair
olarak benzer bir yol takip etmistir. Hizirla Kirk Saat, sirasiyla Kehf, Meryem ve Taha
surelerindeki pek cok ayetle tipki Yunus'un yapti$1 gibi ayet anlamlar1 kullanilarak
bastanbasa oriilmiistiir. Kamil Veli Nerimanoglu ise Yunus Emre’nin Poetikas: adl1 eserinde
Yunus'un siirinde ilham kaynaginin Kur’an oldugunu soyler (2011, s. 7).

Yunus Emre'nin ilahileri tizerine uzun yillar ¢calismalar yirtiten Alim Yildiz ise
Yunus'un kendi toplumuna Islam dinini 6gretmeyi amagladigini ve bunu yaparken de
tasavvuf ikliminin sahip oldugu goniil dilini kullandigin soyler (Yildiz, 2021, s. 8). Yildiz,
Yunus'un bu tavrini soyle 6zetler:
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“Yunus Emre, hemen her beyit ve dortliigiinde ya bir ayetin tefsirini ya da bir hadisin
serhini yapar. Bunu yaparken ayet ve hadisin lafzi iktibasin1 yapmak yerine bunlarin
anlamlarini verme yolunu tercih eder” (Yildiz, 2015, s. 109)

Akademinin disinda da Yunus yine bu yontiyle tamimlanmakta ve tarif
edilmektedir. Ornegin Fethi Gemuhluoglu, Dostluk Uzerine adli konusmasinda Yunus
hakkinda soyle der:

“Bir zaman bir kiigiik calisma yapiyordum. Okuryazar olmamam buna mdni oldu.
Bilemedim, dmrii bilemedim, kiymetini bilemedim, kendimi bilemedim, kendime saygisizlik
ettim. Ama bu saygisizlik esnasinda Yunus'la mesgul oldum. Yunus'ta kirka, elliye yakin
beyt ve misra yakaladim. Ilm-i hadiste ileride degildim. Ama gordiim ki Yunus, Yunus'un
cok sevilen muisralart ve beyitleri hadis terctimeleri. Peygamber-i Ekber buyuruyorlar ki
“Sevdiklerinize sevginizi izhar ediniz.” Yunus diyor ki “Sevdigimi siylemezsem sevmek
derdi beni bogar.” (Gemuhluoglu, 1978, s. 27).

Calismamizin ¢ikis noktasi tam olarak Yunus Emre'nin bu tavridir. Din dili olarak
kavramsallastirabilecegimiz bu durum, Yunus ilahilerinin hemen hepsinde kendini
gosterir. Biz burada Yunus Emre'nin sadece Allah hakkindaki bazi ilahilerinden hareketle
siirlerinde kullandig1 vahiy referanslar1 {izerinde duracagiz. Zira bu konu miistakil bir
kitab1 ihata edebilecek mahiyette genis ve zengin 6rneklere sahiptir. Bu kisa makalede
tevhid inancinin genel ogretileri kapsaminda Yunus Emre’nin Allah tasavvuru ayet
kaynaklari ile izah edilmeye calisilmistir.

3. Yunus’un Allah Tasavvuru

Yunus'un Allah tasavvuru muhtelif baslik ve yaklasimlarla degerlendirilmeye
miisaittir. Divanda konuyla ilgili hayli malumat bulunmaktadir. Ancak biz, tercih
edecegimiz orneklerin manevi iktibas 6rnegi olmasimna dikkat ettik. Bu itibarla Yunus'un
Allah tasavvuruna etki eden askin bilginin kapisimni aralamay: amacladik. Dolayisiyla
tercih edecegimiz 6rnekler ve konu basliklar1 muhtevasini vahiyden alan beyitlere gore
siralanacaktir. Tabi bu durum konu basliklariin tasnifinde bazi aksakliklara veya soru
isaretlerine de sebep olabilmektedir. Fakat konuya yaklasim tarzimiz Yunus'un Allah’a
dair soyledigi, tasavvur ettigi dusiincelerinde vahyin etkisini ortaya koymaktir.
Dolayisiyla verilen ornekler karisik olmakla birlikte hepsinin odak noktasi, tamamini bir
arada tutan sey, misralarda vahyin telkinini okuyabiliyor olmamizdir. Fakat genel olarak
bir tasnife tabi tutacak olursak verdigimiz ornekler iman ve ihsan basliklar1 altinda
degerlendirilmeye miisaittir. Yunus hem imana dair sozler soylemis hem de Allah’t her
yerde hazir ve nazir kabul ederek, O'na sigmmmis ve Islam’in ihsan boyutuna kendi
lisanindan 6zge bir anlam ytiiklemistir.

3.1. iman

Yunus ilahilerinin biiytik bir ¢ogunlugu konu itibari ile insan ile yaratici
arasindaki iliskiye mebnidir. Bu sebeple ilk olarak muhtelif bashiklar halinde Yunus
ilahilerinin Allah’a iman konusuna taalluk eden 6rnekleri soz konusu edecegiz. Tevhid
inanci gercevesinde Yunus misralarmi degerlendirecek ve Yunus'un iman konusundaki
ifadelerinin kaynaklarmi, anlam alanlarmi sorgulayacagiz. Bu vesile ile onu bir hiimanist
olarak degerlendirmenin miimkiin olup olamayacag1 meselsini daha net bir suretle gérme
imkanina kavusacagiz.

3.1.1. Tevhid

Yunus Emre, ilahilerinde tevhid konusunu islemis ve Allah’in varligini, birligini,
esinin benzerinin ortaginin olmadigmi acik bir sekilde ifade etmistir. Divanin geneline
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yayillan bu ifadeler vahdet-i viicut cizgisindedir. Yunus ilahilerinde esyanin Allah’in
varligma ve birligine olan sehadeti de siklikla dile getirilir ve bu musralar 13. ytizyil
Anadolu’sunda Allah’a imanin giir bir sesidir. Yunus ve onun takipgisi olan diger
mutasavvif sairlerin bu konuya dair misralar1 temelde bazi ayetlere dayanmaktadir.
Ornegin ihlas suresi bu manada tevhid akidesini net olarak beyan etmesi bakimindan
nazar-1 dikkatleri celbetmistir. Mutasavvif sairler konuyla ilgili ayetlerdeki
mefhumu/mazmunu mumkiin oldugunca sade, anlasilir acik bir bicimde ifade ederek
tevhid akidesini siirlerine tasimislardir. Tevhid siirlerinin temelini olusturdugunu
diisindtigtimiiz bazi1 ayet-i kerime mealleri soyledir:

“Deki: O Allah, birdir..3”

“O dyle Allah’tir ki O'ndan baska hi¢bir ilah yoktur...*”

“De ki: Bana ilahimz ancak bir tek ilahtir diye vahyolunuyor...”>

“... De ki: O benim Rabbimdir. O’ndan baska higbir ilah yoktur...”

Gortiltiyor ki ayet-i kerimelerde Cenab-1 Hakk'in tek ilah oldugu kesin bir tislupla
vurgulanmaktadir. Yunus Emre de ilahilerinde ayetlere benzer bir tislupla Allah’mn tek
oldugunu ifade etmistir:

“Siikiir anun birligine yog iken us var eyledi
Ctinki asildan biz yoguz miilk 1i hanuman neyimis” (120/3)

Beytin birinci misrainda Yunus, esyayr yoktan var eden Allah’in birligine
stikretmistir. Bu misra hem tevhide hem de Allah’in kudretine isaret etmektedir. Zira
“Gokleri ve yeri yoktan var eden O’dur”7 ayeti bu misraa ruh vermistir.

Yunus Emre bir baska beytinde, Allah"mn birligini ikrar ettikten sonra serikinin, ortagmin
olmadigini vurgulamistir:

“Birligiinden ote hig serikiin yok
Kim noksan irgiire hiikmiin yoyilmaz” (107/8)

Tam anlamiyla tevhid akidesini isaret eden bu beyitte Yunus Emre hem Allah’in
varligini/birligini hem de esinin, ortaginin, benzerinin olmadigimi ifade etmistir. Bu
misralar mutlak anlamda yukarida kaydettigimiz ayetlerin mefhumlarindan beslenmekte,
bu ayetlerin golgesinde bir soylem ile hayatiyet kazanmaktadirlar. Fakat bizim bu beyitte
tizerinde durmak istedigimiz bir husus daha var. Yunus Emre ikinci misrada Allah’in
koydugu hiiktimlere kimsenin noksanlik atfedemeyecegini/bu hikiimlerde bir
noksanligin s6z konusu olmadigini sdylemis ve Allah’in hitkmiiniin silinmeyecegini, yok
olmayacagini1 kaydetmistir. Zira yoyulmak fiili “silinmek, zail olmak, bozulmak ve yok
olmak” anlamlarma gelmektedir. Kim Allah’in hiikiimlerine noksanlik getirebilir ki?
Misradaki bu mana “Allah’in kelimelerini degistirebilecek hi¢ kimse yoktur...”® ayetini
hatirlatmaktadir. Ayrica “Allah’in kanununda asla bir degisiklik bulamazsin™ ayeti de
konuyla ilgili olarak degerlendirilebilir.

3 [hlas 112/1. Ayet-i kerime mealleri igin bkz. Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii'l-Furkan Tefsirli Kur'an-1 Kerim Meali,
Istanbul: Server Yayinlar1 2011.

4 Hagr 59/22-23.

5 Enbiya 21/108.

6Ra’d 13/30.

7En’am 6/101.

8 En’am 6/34.

9 Ahzab 33/62. Konuyla ilgili benzer ayetler igin bkz.: Isra17/77, Fatir 35/43.
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Bu bakis agisinin otesinde beyti biitiin olarak baska bir bakis acisi ile de
degerlendirmek miimkiindir. Nisa suresindeki bir ayette sdyle bir uyari mevcuttur:
“Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz...”10 Beytin tamamin1 bu ayet 1s181inda ele
alacak olursak Yunus'un sunlara isaret ettigi sonucuna varabiliriz: “Allah birdir, btitiin
noksanliklardan miinezzehtir. Kendisine sirk kosulmasindan beridir. Her kim, Allah
hakkinda sirke dayali veya zatmma uygun olmayan bir sifatla soz stylese, akideye sahip
olsa, Allah’in hiikmii bellidir, degismez, Allah bunlar1 affetmez, Allah’in bu konudaki
hiikmii silinecek, degisecek degildir. “Birliginden dte hi¢ serikin yok/Kim noksan irgiire
hiikmiin yoyulmaz” ifadesi mefhum itibar1 ile bu ayete de isaret etmektedir diyebiliriz.
Yorum farki tamamen ikinci misradaki kavramlarin anlam sirasma dayalidir. “Kim
noksan irgtire” ifadesini kim O’na noksanlik atfedebilir ki, O'nun hiikmii degismez
manasinda anlamak miimkiin oldugu gibi, kim noksanlik atfederse bu husustaki hiikmiin
degismez anlami da ¢ikar. Misradaki anlam katmanlar: Yunus'un siir kabiliyetini de izhar
etmektedir.

Bir baska ilahisinde Yunus Emre tevhid inancina tekrar dikkat ¢cekmis ve ahirette
imansiz olan kisinin bu diinyada Allah’1 bir bilmeyen oldugunu séylemistir. Yunus’a gore
imanin esast Allah’mn birligindedir. Bu inanca halel getirenlerin ahirette imansiz
kalacagini hatirlatan Yunus bize soyle seslenir:

“Diinyd icin gussalanan mescid goricek tutinan
Anda imdnsuz bulinan Alldh"t bir bilmeyendiir” (99/4)

Allah’t  bir bilmeyenin diinya igin gussalanmasi/tasalanmasi1 ilging bir
benzetmedir. Mutasavvif sairlerin genelinde kendini gosteren bu yaklasim temelde
vahyin ongordiigi diinya ile miinasebet sinirlar ile anlasilabilir. Fakat bu farkli ve uzun
bir konu oldugu i¢in burada sadece tevhid inanci ile ilgili konu ile misrai mahdut
tutuyoruz. Zira mutasavviflarin diinya hayatma yaklasimlar: hayli genis bir konudur.

3.1.2. Allah’in Esi ve Benzeri Yoktur

Yunus Emre, Allah’in varligin1 ve birligini soyledikten sonra bu hususta stiphe
edilmemesi gerektigine de isaret etmisti. Baz: ilahilerinde ise agik bir sekilde Allah’in
ortagmin olmadigmi kaydeder. Bu soylemler de vahiyle beslenen ifadelerdendir. Zira
ayet-i kerimeler bir yandan Allah’in varligmi birligini ortaya koyarken 6te yandan
serikinin olmadigini da haber verir:

“O’nun hicbir ortagr yoktur™2

“Hicbir cocuk edinmeyen, miilkiinde ortagr olmayan, acizligi olmadigindan dolay: da
bir yardimciya ihtiyact bulunmayan Allah’a hamdolsun de”.13

“Miilkiinde ve hiikiimranli§inda O’nun higbir ortag: yoktur.”4
Ayet-i kerimelerde ihata edilen hakikatin Yunus dilindeki yansimalari ise sunlardir:

“Sen eyitdiin iy padisah Yehdi'l-lahu limen yesd
Serikiin yok senin i sah suglu kimdiir ‘azab nediir” (89/2)

* * * * * *

10 Nisa 4/116.

11 Konuyla ilgili ayrmtil bilgi igin bkz. Saliha Goriik Botsal, Tiirk Islam Edebiyatinda Diinya ve Ahiret, Konya:
Selcuk Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali Yiiksek lisans Tezi, 2010.

12 En’am 6/163.

131sra 17/111.

14 Furkan 25/2.
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“La-serikden okursin sonra serik katarsin
Bire iki dimegi kimden fetvd dutarsin” (248/1)

Bu ifadelerinde Yunus Emre hem Allah’in ortaginin olmadigini ikrar etmis hem de
bu itikad1 kabul ettikten sonra yanls yollara sapanlar1 da uyarmistir. Beyitler ile ayetler
arasimndaki mefhum ve mana ortaklig1 asikardur.

Ayet-i kerimelerde Allah’m esinin ve ortagmin bulunmadig haber verilmekle
beraber O'nun benzerinin s6z konusu edilemeyecegi de zikredilir. Ornek olmasi
bakimindan birkag ayet meali soyledir:

“Higbir sey O’nun benzeri degildir.”15
“O’nun bir adasini (benzerini) biliyor musun? (yoktur)”16
“Hicbir sey O'na denk (ve benzer) degildir.”\”

Ayet-i kerimelerde Allah'in higbir seye denk veya benzer olmadig1 acikca haber
verilmistir. Bu bilgi Yunus misralarinda ayetlerde oldugu gibi acik bir sekilde karsimiza
cikar. Yunus Emre Allah’in diinyada hicbir seye benzemedigini “bi-nisandir” diyerek
isaret etmistir:

“Ol bi-nisandur cihandan ne diyeliim dilmiiz andan
Ol “dlim 1i deyydn zit her zat icinde zdt olur” (45/5)

* * * * * * *

“Akilisen geliip bana niteligin sorma anun
Nige nisdn eydibilem misli yog anun bi-nazir” (53 /4)

Bir onceki beyitte bi-nisan kavramini kullanan Yunus bu beyitte de ayn1 konuyu
tekraren ele almis ve akilli kisinin Allah’in zatina dair sorular sormamas1 gerektigi
uyarisinda bulunarak bu hususta bir sey sdylemenin muhal oldugunu isaretle “misli yok”
ve “bi-nazir” yani benzersiz diyerek Allah’t anlatmistir. Yunus'un bu kavramlar tercih
etmesi “Hicbir sey O'nun benzeri degildir” mealindeki ayetlerden miilhemdir diyebiliriz.
Zira Yunus'un bu konuda tercih ettigi “bi-nisan, bi-nazir ve misli yok” kavramlari,
yukaridaki ti¢ ayetin mefhum itibari ile 6z{inti tastmaktadir.

Yine bir baska ilahisinde Yunus Emre, Allah’mm benzerinin olmamasmi daha
ayrintili olarak ele almis ve O'nun aklin idrak veya tahmin edebilecegi biitiin suret ve
benzetmelerden 6te ve beri oldugunu soylemistir:

“Ne mesel baglasam olur ne hod goniil kardr kilur
Kim benzediir misl i misal hdsd an1 benzetmeyem

Kim ide bir naks u siiret naks u sitretden ol dzdad
Ciimle 'akillar sende madt nige 6ziir gozetmeyem” (183 /2-3)

Akillarin mat olmasi, Allah’in zatin1 idrak konusundadir. Zira O nakistan, suretten
azadedir. Higbir seye benzemez. Bu bakimdan Yunus vahyin haberleri dogrultusunda
Allah tasavvurunu kurmustur.

Yunus Emre’nin ¢ok bilinen bir ilahisinde ise Allah'in varlig1 ve bu baglamda benzerinin
olmamast konusu soyle dile gelmistir:

15 Stira 42/11.
16 Meryem 19/65.
17 Thlas 112/ 4.
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“Hak Calab’um Hak Calab’um sencileyin yok Calab'um
Giindhluyam yarligagil iy rahmeti cok Calab’um” (186/1)

Hak Calab ifadesi Allah’in varligina isaret ederken “sencileyin yok Calab’im”
ifadesi de Thlas suresindeki “Hichir sey O’na denk (ve benzer) degildir” ayetini akillara
getirmektedir. Zira -cilayn, -cileyin eki, “gibi” anlaminda kullanilmaktadir ve sencileyin,
senin gibi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla mana itibari ile “senin gibisi yoktur” ifadesi
“Higbir sey O’'nun benzeri degildir” ayetine taalluk etmektedir.

Bu konuda son olarak degerlendirmek istedigimiz bir ilahi daha var ki Yunus
Emre bu ilahisinde basindan sonuna kadar Allah'in benzerinin/denginin olmamasin
isler. Bu ilahide Allah’in kudretini izhar ile baslayan Yunus, Allahi, bin bir ismi olan;
oran, kiyas, nakis ve nisan ile idrak edilemeyen; renk, sekil, cins ve resimden beri; en, boy
ve suretten azade; zaman ve mekan ile mukayyed olmayan olarak tarif etmektedir.
Yukarida kaydettigimiz ayetlerin tefsirleri veya konuyla ilgili kelami bilgiler dikkate
almacak olursa Yunus'un burada ifade ettigi kavramlarmn kullanildig1 goriilebilir. Bu ilahi
bize Yunus Emre’nin bu konuda nitelikli ve derinlikli bilgi sahibi oldugunu isaret eder:

“Sentindiir padisahlik kudretiin var
Yaratdun yiri gogi heybetiin var

Nisdnsuzsin nisinun kimse bilmez
Egerci bi-nihdyet dyetiin var

Nige eydebile dil niteligiin
Dile getirmege bin-bir adun var

Ne oran u kiyds ne naks u nisin
Ne miyan u kendr nihdyetiin var

Ne reng ii sekl ii hem ne cism ne hod resm
Ne kadd i kimetiin ne stiretiin var

Bu ciimle ins ii cinne rahmetiinden
Indyet vechile hos himmetiin var

Ne diinya dhiret ne Kaf u ne Kaf
Bular katre deryd melekiitun var

Ne hod var intihd ne had mekan hem
Ne bir eniyetiin keyfiyetiin var

Akallar mat olur niteliginden
Ki bir zerrede bin bin ibretin var” (48/1-9)
Sadece bu ilahi bile Yunus'un hem tevhid inancindaki gortislerini hem de iyi bir
itikad bilgisi oldugunu gostermektedir.
3.1.3. Tevhid Elbisesi

Allah’a baghligin olctisti ve sembolii olan takva kavrami bir ayette elbise ile
remzedilmis ve insanogluna takva elbisesine biirtinmesi tavsiye edilmistir:
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“Takva elbisesi ise daha hayirlidir..”18
Ayetteki benzetmeye benzer bir tavir Yunus misralarinda karsimiza cikar:

“Bu tevhid tonini geyen varligini yoga sayan
Is bu yola kdyim turan mutlak biliin ol er durur” (61/9)

Tevhid donunu giymekten kastin ayette daha hayirli oldugu telkin edilen takva
elbisesi olmasi kuvvetle muhtemeldir.

3.1.4. Allah’a Teslim Olmak

Vahyin 6ngordiigii konulardan bir tanesi de kulun yaraticisina teslim olmasidir. Allah’in
varligmi ve birligini kabul eden miiminin imani geregi mutlak yaraticinin emirlerine
teslim olmasi gerektigi vurgulanir. Konuyla ilgili muhtelif ayetler s6z konusudur. Bu
ayetlerden iki tanesini konuyu ihata etmesi bakimimndan buraya kaydediyoruz:

“...Kim muhsin olarak 6ziinii Allah’a teslim ederse onun miikafati Rabbi katindadir,
onlara korku yoktur, onlar tiziilecek de degillerdir.”1?

“Kim iyi davramslarda bulunarak oziinii Allah’a teslim ederse hig siiphesiz o en saglam
kulpa yapigms olur...”20

Yunus Emre’nin bu minvaldeki ifadeleri de tam olarak ayetlerle uyum
icerisindedir:

“Asik olan miskin olur yol icinde teslim olur
Kim n'iderse boyun bura ¢dre yok goniil yikmaga” (1/8)

* * * * * * *

“Iy padisih iy padisih us ben beni virdiim sana
Genc ii hazinem kamusi senstin beniim énden sona” (8/1)

* * * * * * *

“Ariflerden nisan budur her goniilde hizir ola
Kendiiyi teslim eyleye sozde kil ii kil olmaya” (5/4)

Bu ti¢ beyitte de ayn1 mefthum farkli suretle dile getirilmis ve kulun Allah’a teslim
olmasi tavsiye edilmistir. Asik kisi icin iki alamet sayan Yunus Emre, miskinlige ve
teslimiyete isaret etmektedir. Sevenin sevdigine teslim olmas1 gayet makul bir tavir olarak
anlasilabilir ancak miskinlik giintimiizde daha ¢ok tembellikle bir arada telakki
edilmektedir. Oysa Yunus dilindeki miskin, stikun ile ayni kokten gelmekte ve Allah’tan
gayriya ihtiya¢c duymayan Kkisiyi isaret etmektedir. Bakara suresi 273. ayette tarif edilen,
ihtiyacin1 Allah’tan gayriya agmayan insanlar Yunus dilindeki miskin kavraminin anlam
alanyla ilintilidir. Ote yandan “vallahu’l-ganiyyii entiimii’l-fukara”/”Allah ganidir, siz ise
fakirlersiniz”? ayeti de kulun Allah’a stirekli muhtacligini telkin etmektedir. Bu bakis
agisiyla distintildugiinde Yunus'un as1g1 tanimlarken miskinligi, yani Allah’tan gayriya
muhtag¢ olmamays1 isaret etmesi makul bir tavir olarak degerlendirilebilir.

3.1.5. Allah’a Siikretmek

Ayet-i kerimelerde insanin sahip oldugu nimetler dolayisiyla siikretmesi gerektigi
tizerinde durulur. Konuyla ilgili birkag ayet-i kerime meali soyledir:

18 A'raf 7/26.

19 Bakara 2/112.

20 Lokman 31/22.

21 Muhammed 47/38.
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“Eger O’na kulluk ediyorsaniz Allah’in nimetine siikredin”22
Ote taraftan ayetlerde siikriin yerine getirilmemesi de yerilir:
“Ne kadar az siikrediyorsunuz?”23
Yunus Emre de ayetlerdeki bu mefhuma binaen siirlerinde Allah’a stikreder:

“Her dem yiiziim yire uram Allah'uma siikiir kilam
Ben benligiim dosta virem ne da'vi ya destdn ola” (4/7)

* * * * * * *

“Siikr eylegil Halik'a ol durur Hayyii'l-Bekd
Ana varursin mutlaka bari siikrle vart dur” (33/5)

Insanin faniligini Allah’in bakiligi ile temellendiren Yunus miithis bir kurgu ortaya
koymustur. Insanin bu alemde gegici oldugunu hatirlatarak, mutlaka Allah katma
varacagin telkin eder. Madem Allah’a donmek kagmilmazdir. O halde stikretmemek
anlamsizdir. Bu kurgu ile Yunus, “bari stikiirle var” diyerek kurguyu tamam eder.

3.1.6. Hayir ve Ser Allah’tandir

Islam inancinda insanoglunun basina gelen her sey, Allah’in bilgisi ve takdiriyle
vuku bulmaktadir. Nisa surendeki bir ayette bu durum soyle beyan edilir:

“Eger onlara bir iyilik dokunursa “bu Allah katmndandir” derler. Eger onlara bir kétiiliik
dokunursa “bu senden” derler. De ki: “hepsi Allah tarafindandir...”2*

Yunus Emre de ayetteki bu mefthumu siirlerine tasimistir:

“Yiinus bu sozleri kogil kendoziinden eliin yugil
Senden ne gele bir digil ¢iin Hak'dan ola hayr u ser” (28/9)

* * * * * * *

“Senden geliir cevr ii cefd ben ih u vih itmeyeyiim
Diismisem “1skun odina yanup nice diitmiyeyiim” (215/1)

“Hak’dan ola hayr i ser” ifadesi “hepsi Allah katindandir” ayetinin mefhumunu,
dztint, mazmununu tasimaktadir. Ayrica Kur’an-1 Kerim, bize diinya hayatinin faniligini,
bir oyun ve eglenceden ibaret oldugunu haber verir. S6z konusu ayetlerde siklikla
Misliimanlar diinya hayatina ve 6zelde diinya malina karsi uyarilmis ve bu hayatin kisa
stireli bir menfaatten ibaret oldugu vurgulanmistir. Nihayetinde kulun diinyada eline
gececek olanla elinden alinacak olan Allah'in takdir etmesi ile vuku bulacaktir. Hadid
suresinde levh-i mahfuz mefhumu ile birlikte anlatilan bu takdir karsisinda kulun
takimacag tavir dikkat cekicidir:

“(Her seyin onceden yazilmis olmasi) elinizden ¢ikip gidene iiziilmemeniz ve O’nun
size verdigi ile sevinip sumarmamamz icindir...”2

Ezelde takdir edilen, diinya hayatinda elden gidene tiziilmemek ve ele gecen mala
da sevinip simarmamak ayetin ana fikridir. Zira bunlarin hepsi bir takdir ile cereyan
etmektedir. Bu mefhum Yunus misralarinda “varliga sevinmeme, yokluga yerinmeme”
olarak soyle geger:

2 Nahl 16/114

2 Miilk 67/23.

2 Nisa 4/78. Konuyla ilgili bir diger ayet i¢in bkz. Yunus 10/107.
%5 Hadid 57/23.
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“Ne varliga sevinirim ne yokluga yerinirim
Askin ile avunurum bana seni gerek seni” (381/2)
Yunus Emre’nin bu ifadeleri vahyin isaret ettigi takdir ile ilgilidir. Aksi halde,
yukaridaki ayeti diisinmeden varlik icin simarmamak ve yokluk karsisinda kaygi

duymamak glintimiiz insanlari i¢in makul bir diistince degildir. Bu misra Yunus Emre’nin
mezkur ayeti iyi bilmekte oldugunu ve bunu siirinde manen kullandigini gostermektedir.

3.2. Thsan

Allah’a samimiyetle iman eden ve ilahilerinde bunu yiiksek sesle dile getiren
Yunus Emre, insan ile yaratict arasindaki duygusal bagr da kuvvetle vurgulayan bir
sairdir. Bu itibarla ihsan baslhiginda alt basliklariyla birlikte Allah ile kul arasmndaki
duygusal iliski tizerinde duracagiz. Allah’t gortiyormus gibi hayata bakan Yunus'un
misralarini bu nazarla degerlendirip kaynaklarina, anlam alanlarina isaret edecegiz.

3.2.1.Yiizii Allah’a Cevirmek

Allah’a teslim olan kisinin yiiztinii ve ¢ziinii O'na ¢evirmesi, yani O'nun emrine
ram olup O'ndan gayriya da nazar etmemesi gerektigini vurgulayan Yunus, konuyla ilgili
ayetlere isaret etmektedir. Ayetlerde net bir emir olarak iman edenlerin ytiizlerini tevhid
akidesine cevirmeleri telkin edilir:

“Ve yiiziinii hanif (Allah"1 birleyici) olarak dine cevir...”26

“O halde sen yiiziinii dogruca Allah’t birleyen olarak dine (yani) Allah'in insanlari
lizerinde yaratti§1 fitrata cevir.”?’

Yunus Emre de ilahilerinde bu ayetleri acik bir ifade ile kullanmustir:

“Bu alila bu zarila bu hikmeti kim ne bile
Bilse dali gelmez dile tutdum yiiziim senden yana

Yiinus sana tutd: yiizin unitdi ciimle kendézin
Ciimle sana soyler sozin sensiin soz soyleden bana” (8/3-6)

Oztinti unutup yiiziini Allah’a dénen Yunus, “Allah sana sundum elim”
ilahisinde de benzer bir yaklasim sergiler.
3.2.2. Allah Insanlar1 Kusatmstir

Ayet-i kerimelerde verilen bilgilere gore Allah yarattigi insami cepegevre
kusatmustir, kulunun her hareketinden, her halinden haberdardir. Bu durum Isra
suresinde beyan edilmistir:

“Hani sana: Stiphesiz Rabbin insanlar: kusatmistir demistik...”28
Yunus Emre de bir ilahisinde bu kusatilmisligin nasil oldugunu tasvir eder:

“Yiiriirisem oniimdesin soylerisem diliimdesin
Oturursam yanumdasin ayrukda ne bazdarum var” (43/2)

Allah’y; yiirtiyenin ontinde, konusanin dilinde, oturanin yaninda diye diye tanitan
Yunus gercek anlamda kulun Allah tarafindan kusatildigina isaret etmektedir.

26 Yunus 10/105.
27 Rum 30/30.
28 Isra 17/60.
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3.2.3.Allah Her Yerde Hazir ve Nazirdir

Allah'in kulunu kusattig1 gibi esyayr da kusattigr ayet-i kerimede haber
verilmektedir:

“Dogu da batr da (her yer) yalnmz Allah'indir. Hangi tarafa yonelirseniz Allah’in yiizii
oradadur. Siiphesiz Allah, (rahmet ve nimeti) genis olandir ve O her seyi bilendir.”?

“Iy diin 1i giin Hak isteyen bilmez misin Hak kandadur
Her kandasam anda hazir kanda bakarsam andadur” (54/1)

* * * * * * * *

“Hacet degiil “dsiklara Tdr'da miindcat eylemek
Ben kandasam dost andadur her bir yiri Tir eyleyem” (206/6)

“Ben kandasam dost andadir” ifadesi “hangi tarafa yonelirseniz Allahin yiizii
oradadir” ayetinden baska manay1 havi degildir.

3.2.4. Allah’a Siginmak

Vahyin 6ngordiigu bilgilere gore Allah’a inanan, 6ztinii O'na teslim eden, yontini
ancak ve ancak O'na ceviren bir miiminden beklenen bir diger tavir basina gelecek
herhangi bir halde Allah’a siginmasidir. Zira Allah kendisine siginilmasimi emreder ve
kendine sigman kullarini sever ve onlara giiven verir:

“Siiphesiz Allah kendisine giivenip dayananlari sever.”>

“...Inamp siginana giiven verendir..3!

“Seytandan bir vesvese seni diirterse hemen Allah’a s1gin.”32

“Kur’an’t oku(mak iste)digin zaman, o kovulmus/lanetlenmis seytandan Allah’a sigin.”3

“(Resuliim) Rabbinin kitabindan sana vahyedilenleri oku. O'nun sozlerini degistirecek
kimse yoktur. O'ndan baska da asla si§inilacak (bir merci) bulamazsin.”3*

“...Size bir sikint1 dokundugu zaman da yalniz O’'na si§imrsiniz” %

Ayet-i kerimelerde {izerinde durulan esas tema, kulun Allah’a siginmasi
tizerindedir. Konuyla ilgili baskaca ayetler de vardir.?¢ Yunus Emre ise ilahilerinde bu
konuyu oldukga basarili bir sekilde isler:

“Yiinus miskin kalmaz cana viriir canim kurbana
Gelsen siginsan Siibhan'a togru yola gitsen goniil” (161/5)

* * * * * * *

“Iy bi-cire miskin Yiinus giindhun cok neyleyesin
Sigindum ol Alldh'uma didi hem “afv kilam diyii” (285/5)

Yunus misralar: ayetlerdeki mefhum ile mutabiktir.

29 Bakara 2/115.

30 Al-i Imran 3/159.

31 Hasr 59/23.

32 A’raf 7/200.

33 Nahl 16/98.

34 Kehf 18/27.

35 Nahl 16/53.

36 Bkz: Al-i Imran 3/159, A’raf 7/200, Nahl 16,/98, Kehf 18/27, Hasr 59/22-23.
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3.2.5. Allah’in Kuluna Yakinlig:

Ayet-i kerimelerde Allah’in kuluna yakimlig: ilging ve dikkat cekici bir benzetme
ile- sashdamar- haber verilmistir:

“...Biz ona sahdamarindan (kendisinden) daha yakiniz”>7

Baska bir ayette ise yaraticistna dua eden kulun dua ederken bu yakinlig1 hissetmesi
telkin edilir:

“Kullarim sana beni soracak olurlarsa (bilsinler ki) ben, siiphesiz onlara ¢ok yakinim.
Bana dua edenin duasina icabet ederim...”38

Ayet-i kerimelerdeki bu yakinlik mefhumu Yunus ilahilerinde siklikla kullanilir:

“Sen kim didiin ya Rab bana ben yakinam senden sana
Ciin yakinsin benden bana gorklii yiiziin goster bana” (14/3)

* * * * * * *

“Ger vuslata irdiinise bu derdile firak nediir
Dost1 yakin gordiinise bu bakdugun 1rak nediir” (37/1)

* * * * * * *

“Canundan ol dahi yakin key edeb bekle key sakin
Biliirisen dostlik hakin dayim sana ol yar durur” (61/5)

* * * * * * *

“Sensin bize bizden yakin goriinmezsin hicib nediir
Ctin ‘aybr yok gorklii yiiziin iizerinde nikab nediir” (89/1)

* * * * * * * *

“Ol dost bana benden yakin hikmet bilen bulur Hakk'in
Okuyup hikmet ‘ilmini Lokman olayin bir zaman” (253 /8)

Yunus Emre’nin “bizden yakin, candan yakin, sana senden yakin” gibi ifadelerle
tarif ettigi bu yakinlik yukaridaki ayetlerde cercevesi cizilen yakinliktan baska bir sey
degildir.

3.2.6. Kulun Allah’a Yakinlig:

Yarattig1 kuluna sahdamarindan daha yakin olan Allah, bazi kullarini da kendine
yakinlastirir. Vakia suresinde iki ayette bu yakinliktan haber verilir:

“Iste onlar, (Allah katinda) yakinhga erdirilmis olanlardir.”3

“Eger (dlen kisi, Allah’a) yakinlik kazanmislardan ise, artik (ona) rahatlik, "hos kokulu
gtizel rizik” ve Na'im (bol nimet) cenneti vardir.”40

Ayetlerdeki mefthum Yunus diline sdyle yansimustir:

“Her bir kisi bir is dutar ol dosta yakin olmaga
Gice giindiiz nefsiyile her dem savasdur ‘dsikun” (146/6)

Yunus Emre ilahisinde Allah’a nasil yakimlik kazanilacagi tizerinde durmus ve
bunun yolunu gostermistir. Herkesin Allah’a yaklasmak i¢in bir yol tuttugunu soyleyen

37 Kaf 50/16.

38 Bakara 2/186.

39 Vakia 56/11.

40 Vakia 56/88-89. Sad suresi 25 ve 40. ayetler de konuyla iligkilidir.

Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi
Uluslararasi Dil, Edebiyat, Kiiltiir, Tarih, Sanat ve Egitim Arastirmalar1 Dergisi
The Journal of International Language, Literature, Culture, History, Art and Education Research
Say1 14/ Subat 2024



Alper AY 57

Yunus, asik kisinin bu yolda her an nefsiyle savastigini, bu yolla Allah’a yakinlik
kazandigini soyler.

3.2.7. Allah Sevgisi

Bakara suresinde iman edenlerin Allah sevgisi anlatilirken bir kiyas yapilir ve
gercek manada Allah’a inanan insanlarin Allah sevgileri, diger insanlarin sevip
baglandiklar1 seylere olan sevgilerden daha siddetli olarak drneklendirilir. Alemde kim
neyi ne kadar seviyorsa iman edenlerin Allah sevgisi bunlarin hepsinden daha siddetli
olmalidir. “Eseddu hubben lillah”# lafziyla isaret edilen bu sevgi edebiyatimizda ancak
ask kavramiyla karsilanabilmektedir. Yunus, bu hususta ifade ettigi bir beyitte Allah”1
candan sevmeyenin imaninin tas olacagini soyler:

“Ctimle “dlemin gonliinde vardir O'nun mahabbeti
O'nu candan sevmeyenin bil kim iman tas oldu” (354/9)

Verdigimiz Ornekler ve kaydettigimiz ayetler birlikte degerlendirildigi zaman
Yunus Emre’nin tevhid inancina siki sikiya bagl oldugunu goriiyoruz. Allah’in var ve bir
oldugunu; esinin, benzerinin, ortagmin, serikinin olmadigmni yine Yunus misralarindan
okuyoruz. O'na iman etme konusunda stiphe edilmemesi gerektigi, inkar edenlerin
ahirette imansiz kalip hiisrana ugrayacagi gibi bilgiler de satir aralarinda Yunus'un
kaydettigi uyarilardir. Netice olarak Yunus Emre'nin ilahilerinde Islam dininin
ongordugii/emrettigi tevhid inancina dair pek cok bilgiyi saf bir dil ile okuyabilmekteyiz.
13. yitizyll Anadolu toplumunu distindiigtimiizde Yunus ilahilerinin bu yénii Islam
dininin anlasilip yayilmasini kolaylastirdigini soyleyebiliriz. Baska bir soylem ile Anadolu
insan1 Yunus ilahilerinden tevhid inancma dair hemen her konuyu mefhum itibari ile
okuyabilmekte/dinleyebilmektedir.

Sonug¢

Allah hakkindaki bazi beyitlerini degerlendirdigimiz bu kisa ¢alismada Yunus'un
vahye olan vukafiyetine dair bazi tespitler yapma imkani dogmustur. Cenab-1 Hakk’a
dair birkag¢ baslikta bile Yunus neredeyse vahiydeki pek ¢ok konuyu ihata edecek bir
yelpazeye sahiptir. Yaptigimiz taramalar neticesinde Kur’an-1 Kerim'de mevcut olan
hemen her konunun yaklasik olarak Yunus divaninda da mevcut oldugunu gordiik.
Dolayisiyla melekler, peygamberler, kitaplar, ahiret hayati, namaz, orug, zekat, tevbe,
zikir, nefis, diinya hayati gibi daha pek cok konu Kur’an kaynakli olmak vasfiyla Yunus
ilahilerinin satir aralarinda durmaktadir. Bu kavramlarin her biri Yunus’ta vahye mutabik
olarak kullanilmistir. Hoca Ahmed Yesevi'nin tizerinde durdugu, vahyin siir diliyle
Tiirkce anlatilmasi meselesi Yunus'ta viicut bulmus haldedir. Bu agdan Yunus'un
hayranlik uyandiran bir vahiy bilgisi oldugunu kabul etmek gerekir. Bu zamana kadar
tartisilagelen immi oldugu yontindeki gortuslerin aksine Yunus'un Kur’an-1 Kerim’deki
pek cok bilgiyi ince ayrintilaria kadar bildigini de belirtmemiz elde ettigimiz neticeler
arasindadir. Divanin tamamini inceledigimizde buradaki orneklerden de hareketle
Yunus'un vahye biitiinciil bir bakis agisiyla yaklastigini, hayata vahyin penceresinden
baktigini ve esyay1 bu mizana gore degerlendirdigini goriiyoruz. Bugiine kadar soylenile
gelen Yunus'un her ifadesinde ya bir hadis veya bir ayet olabilecegi iddias: yerinde ve
tutarl bir gortisttir. Dahasi, “Yunus'un sozii siirden amma ash kitaptan” misramin hakikatini
de ornekler baglaminda miisahede etmekteyiz. Su halde artik Yunus Emre'nin okuryazar
olup olmadigma dair tartismalar: bir kenara birakmak ve onun siirlerindeki nitelikli bilgi
kaynaklarina odaklanmak bize daha dogru neticeler saglayacaktir. Ote taraftan Yunus'un

41 Bakara 2/165.
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Islam dis1 bir kaynaktan beslendigi iddialarmin da asilsiz ve gerekgesiz oldugu kendini
gostermektedir.

Yunus Emre’nin siirlerinin bu yonii dikkatle incelendigi zaman gorulur ki Yunus,
vahyi anlama ve anlatma gayretindedir. Allah’a dair soyledigi ¢ogu bilgi Kur'an
kaynakhidir. Bu baglamda Yunus'un Hz. Peygamber algis1 da yine vahyin telkinleri
dogrultusunda degerlendirilmeye muiisaittir. Onun diinyaya bakis agis1 da tam olarak
vahye taalluk etmektedir. Hasili Yunus iman ettigi degerlerin temel dinamiklerini kendi
toplumuna anlayacaklar1 bir dil ile aktarmustir diyebilmekteyiz. Bu sayede Yunus
dilindeki Tiirkce ile insanlar Islam dininin en temel konularini Tiirkcenin en saf ve duru
hali ile dinlemiglerdir. Yunus, sgiir ile din anlatmanin ve siirden din talim etmenin
kapilarmi aralamis, smnirlarin ¢izmis, edebiyatimizda din dilini kurmus, Kur’an ruhunu
Tiirkceye aktarmus usta bir sairdir. Bu noktada diyebiliriz ki Yunus, Tiirkgeyi bir Islam
dili haline getirmistir. Zira ilim dilinin Arapca, edebiyat dilinin Farsca oldugu bir cagda
halkin anlayabilecegi bir dil kullanan Yunus'un siirinde sectigi konular ve {islup son
derece dikkat cekicidir. Kur’an-1 Kerim’in konu dagilimi ile Yunus ilahilerinin
muhtevalar1 yaklasik olarak ortiismektedir. Daha ayrintili sonuglar elde etmek icin
divandaki butiin ayet iktibaslarinin tespit edilmesi elzemdir. Netice itibar1 ile
soyleyebiliriz ki Yunus Emre’nin siirlerinde vahyin kavi izleri vardir ve Kur’an’in ruhu bu
ilahilere yansimustir. Bu sebeple vahyi goz ardi eden pek ¢ok Yunus yorumu bir yoniiyle
eksik kalacaktir.
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