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Ozet

Salik islam geleneginde insan-: kamil kavrami, vahyi esas alan bir hayat dl¢iisiinden
hareketle i¢ diinyasini ve dig diinyasini bu dogrultuda tanzim etmeyi basarmis 6rnek,
ideal bir kisilik sahibi insan1 ifade eder. Mutasavviflar insan-1 kdmil meselesini genel
olarak iki sekilde yorumlamislardir: Birincisi, giinliik dilde kullanilan ‘ideal insan’
anlamindaki Kur’an ahlakiyla ahlaklanmig ehl-i hal ya da ehl-i dil olarak bilinen kamil
insandir. Ikincisi ise, vahdet-i viicud nazariyesine dayanan hakikat-: Muhammediyye
ve devriyeler yaklasimlaridir. Bu c¢alismanin amaci, hakikat-: Muhammediyye
yaklagiminin dnciisii biiyiik tasavvuf alimi Ibn Arabi’nin insan-1 kdmil anlayisimi ve
ona yoneltilen elestirileri incelemek ve buradan iktisadi hayata dair bazi ¢ikarsamalar
elde etmektir. Ibn Arabi’ye gore, gercek ve hatta tek insan-1 kAmil Hz. Peygamber’dir.
Zira Allah her seyden evvel Onu yaratmuis, biitiin mahlukat bu hakikatten ortaya ¢ikmis
ve Onun yiizii suyu hlirmetine yaratilmistir. Buna gore, insan kéinat i¢in en degerli
unsurdur, hatta ondan daha degerlidir. Ciinkii, insan gaye varliktir, ilahi isim ve sifatlar
insan tizerinden goriiniir; tim gergekleri kendi varliginda 6zet olarak toplayip temsil
etme kabiliyeti vardir; halife vasfina sahiptir. Bu itibarla, insan kemalat sahibidir,
bunun derecesi de Allah’la olan iliskisine baglidir ve yaratilisinda kendisine
bahsedilen bu kabiliyetleri iyi degerlendirerek aleme deger katar ve bu katkilar
sagladiginda da insan-1 kdmil ortaya cikar. Insan-1 kamil alemin ulvi ve siifli
hakikatlerinin toplandig: kiigiiltiilmiis bir suretten ibarettir. Zira insan-1 kimil varligin
biitiin hakikatlerini i¢inde barindiran ulGhiyyet mertebesidir ve bu 6zelligiyle Allah
isminin mazharidir. Bu haliyle, biitiin peygamberlerin ve velilerin lediinni ve batini
bilgileri aldiklar1 kaynak olarak goriiliir. Fakat, akl-1 evvel vasitasiyla Allah’1 taniyan
insan, Onun isim ve sifatlarim1 hayatinda yasadigi, onlarin anlami iizerine bir yol
belirledigi ve onlarla ahlaklandig1 6l¢iide insan-1 kamildir. Dolayisiyla, kdmil insan
sdzil Ozii bir, salih amel pesinde, giizel ahlak sahibi, giivenilir bir mii’mindir. insan-1
kamil diisiincesi, bu haliyle esasinda tasavvufa goniil vermis hakiki bir salikin de
kemalat yolunda nihai hedefidir. Boyle olunca, 6rnegin iktisadi hayatta kararlar ve
davraniglar bu ahlaki meziyetlere gore belirlendiginde, ¢ikari pesinde kosan bir iktisadi
adam (homoeconomicus) anlayist yerine, ‘kendisi i¢in uygun gordiigiinii bagkasina da
uygun gérmeyi, ayni sekilde, kendisi i¢in uygun gérmedigini baskasina da reva
goérmemeyi’ esas alan, ahlak temelli bir insan-: kamil modeli ortaya ¢ikacaktir. Ancak,
Hz. Peygamber’in hakikat-1 Muhammediyye anlayisina gére degerlendirilmesinin onu
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ilahlastiracag diisiincesiyle, ulemanin ¢cogu ile Imam Rabbani gibi baz1 mutasavviflar
vahdet-i viicud fikrini batil goriis olarak gormiislerdir. Buna gore, Allah hicbir esya ile
birlesik olmaz, O esyanin keyfiyetinden miinezzehtir, hi¢cbir zaman ne Vacib
miimkin’in aynisi ne de hadis kadim’in aynisidir. Bu itibarla, ¢aligmada Ibn Arabi’nin
insan-1 kamil diisiincesi ve buna yoneltilen elestiriler farkli alt bagliklar altinda
incelenmis ve soz konusu telakkilerin iktisadi hayata olasi etkileri iizerine bir analiz
yapilmuistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibn Arabi, Vahdet-i Viicud, Iinsan-1 Kamil, Hakikat-1
Muhammediyye.

Abstract

UNDERSTANDING OF THE INSAN AL-KAMIL ACCORDING TO IBN
ARABI'S THEORY OF WAHDAT AL-WUJUD AND HAQIQAT AL-
MUHAMMADIYYA AND THE CRITICISM MADE: AN ASSESSMENT ON
ECONOMIC LIFE

In Islamic tradition, the concept of insan al-kamil (perfect human) refers to a person
with an exemplary, ideal personality who has succeeded in arranging her inner and
outer world in this direction, in line with a measure of life based on revelation. Sifis
have generally interpreted the issue of perfect human being in two ways: First, it is the
perfect human, who is moralized with the morals of the Qur'an, which means 'ideal
human’ used in daily language known as ahl al-hal or ahl al-dil. The second one is the
approaches of the hagigat al-Muhammadiyya and dawriyas (circuits), which are based
on the theory of wahdat al-wujud (unity of existence). The aim of this study is to
examine the perfect human understanding of Ibn Arabi, the pioneer of the hagiqgat al-
Muhammadiyya approach, and the criticisms directed to him, and to obtain some
inferences about economic life from it. According to Ibn Arabi, the real and even the
only perfect human is the prophet Muhammad because God created Him before
anything else, and all creatures emerged from this truth. Accordingly, man is the most
valuable element for the universe, even more valuable than him because man is the
ultimate being, divine names and attributes appear over man; it has the ability to sum
up and represent all facts in its own being; he has the qualifications of a caliph. In this
respect, man has perfections, the degree of which depends on his relationship with
Allah, and he adds value to the world by making good use of these abilities bestowed
upon him in his creation, and when he makes these contributions, a perfect human
being emerges. The perfect human consists of a reduced form in which the lofty and
lowly truths of the world are gathered. For, the perfect human being is the level of
divinity (uluhiyyat) that contains all the truths of existence, and with this feature, it is
the manifestation of the name of Allah. In this state, it is seen as the source from which
all prophets and saints receive ladunni (purely God-given, a divine endowment) and
batini (esoteric) knowledge. However, a person who knows Allah through aql al-
awwal (the first created mind) is an insan al-kamil to the extent that he experiences
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His names and attributes in his life, determines a way about their meaning and
moralizes with them. Therefore, al-insan al-kamil is a true believer who has good
morals and pursues righteous deeds. The idea of the perfect human, as it is, is the
ultimate goal of a true devotee who has devoted himself to stifism on the way to
perfection. Thus, for example, when decisions and behaviors in economic life are
determined according to these moral virtues, instead of the understanding of an
economic man (homoeconomicus) pursuing self-interest, a moral-based perfect human
model taking into account the principle of ‘finding suitable for others what he finds
suitable for himself, and also not finding suitable for others what he does not find
suitable for himself” will emerge. However, most of the scholars and some mystics
such as Imam Rabbani regarded the idea of wahdat al-wujud as a superstitious view,
with the thought that evaluating the Prophet according to the understanding of the
reality of Muhammadiyyah would deify him. In this respect, in the study, Ibn Arabi's
idea of the perfect human being and the criticisms directed to it were examined under
different sub-titles and an analysis was made on the possible effects of these
considerations on economic life.

Key Words: Stfism, Ibn Arabi, Wahdat al-Wujud, Insan al-Kamil, Hagigat al-
Muhammadiyya.

1. Giris

Islam geleneginde insan-: kdmil kavrami, vahyi esas alan bir hayat &lgiisiinden
hareketle i¢ diinyasini ve dis diinyasin1 bu dogrultuda tanzim etmeyi basarmis 6rnek,
ideal bir kisilik sahibi insan1 ifade eder. Bu ¢ergevede, etrafin1 ¢evreleyen isyankar
insanlara kars1 durusunu muhafaza edebilmis ve miicadelesinden hi¢ vazgegmemis
peygamberler ve bilhassa Peygamberimiz Hz. Muhammed her zaman insan1 kamilin
ornek timsali olmuslardir.

Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’in ashabinda, o6nde gelen ulemada,
mutasavviflarda ve fiitiivvet ehlinde bu ideali gormek miimkiindiir. Bu sahsiyetler,
sahip olduklar1 kamil insan karakterini esas itibariyle gokyiiziiniin ve daglarin kabul
etmekten ¢ekindigi ilahi emanetin yiikiimliiliigiine bor¢lu olduklarinin farkinda idiler.
Zira yiukimlilik insan1 gelistiren ve olgunlastiran bir 0Ozellige sahiptir.
Yiikiimliiliikklerin farkinda olmak, insan1 o dogrultuda hareket etmeye zorlar. Kémil
insan tasavvuru, en fazla mutasavviflarin ve tasavvuf edebiyati ile ilgilenenlerin
konusu olmustur. Ciinkii miicadelenin en zoru, mutasavviflarin biiyiik cihad olarak
telakki ettikleri insanin nefsinin arzular1 karsisinda yiiriittiigi miicadeledir. Ama bu
miicadelenin degeri, insanin miskin bir sekilde diinyadan elini etegini ¢ekerek
miskinligi tercih etmek yerine, sosyal ve iktisadi hayatin i¢inde var olarak ‘eli iste
gonlii Hak’ta’” oldugu miiddetce artacaktir.

Mutasavviflar insan-1 kamil meselesini genel olarak iki sekilde
yorumlamislardir: Birincisi, giinliik dilde kullanilan ‘ideal insan’ anlamindaki Kur’an
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ahlakiyla ahlaklanmis mekdrim-i ahlak sahibi kamil insandir. Bu tasavvuf ¢cevrelerinde
genel olarak kabul goren, 6zellikle de kitleler tarafindan tercih edilen bir anlayistir.
Konuya bu ¢ergeveden bakildiginda, tasavvuf geleneginde kamil insan olabilmenin
yolunun soz ehli degil hal ehli olmaktan gegtigi rahatlikla sdylenebilir (Erdem, 2022a).

Ikinci insan-1 kdmil anlayis1 ise, vahdet-i viicud nazariyesini dayanir ve
buradan iki alt yaklasim ortaya ¢ikar: Bunlardan en fazla kabul géren anlayisa gore,
gercek ve hatta tek insan-1 kdmil Hz. Peygamber’in bizzat kendisidir. Zira Allah her
seyden evvel Onu yaratmis, biitlin mahlukat bu hakikatten ortaya ¢ikmis ve Onun yiizii
suyu hiirmetine yaratilmigtir. ibn Arabi (6. 638/1240), Abdiilkerim Cili (6. 832/1428)
ve Mevlana (6. 672/1273) gibi bazi stfi alimlerin savundugu bu goriis hakikat-i
Muhammediyye yaklasimi olarak literatiirde genis yer bulmustur. Diger yaklasim ise,
esas itibariyle insanin yaratilig siirecini agiklayan, insani1 evrenin 6zii olarak telakki
eden ve onun evrenden siiziildiigiinii iddia eden devriyeler yaklagimidir.

Bu calismanin konusu, ikinci grupta yer alan insan-1 kamil anlayislarindan
hakikat-i Muhammediyye olup, sadece bu yaklasimin dnciisii biiyiik tasavvuf alimi Ibn
Arabi’nin bu konudaki goriislerini incelemek olacaktir. Dolayisiyla, birinci grupta yer
alan ehl-i hal ve ehl-i dil yaklasimlarin1 tasavvuf edebiyatindan orneklerle iktisadi
hayata yansimalarin1 ve ikinci grubun en Onemli temsilcilerinden Cili’nin,
Mevlana’nin ve diger bazi safi alimlerin hakikat-i Muhammediyye ve devriyeler
yaklasimlarini iki ayr1 ¢alisma halinde yayimladigimiz i¢in bu ¢alismada ele almiyoruz.
Ancak, su noktay1 belirtmekte fayda var ki; safilerin insan-1 kamil yorumlari aslinda
birbirini tamamlayan ve son tahlilde insanda potansiyel olarak bulunan
kemalatin/yetkinliklerin fiili hale getirilmesiyle alakali fikirler biitiinii olarak
goriilebilir.

Bu itibarla, insan-1 kdmil konusundaki yaklasimlarin hangisi dikkate alinirsa
alinsin sosyal ve iktisadi hayata yansimalari1 benzer olacaktir. Zira verilen mesaj, ilahi
Olgiilere gore hareket eden ahlaki degerlere sahip ideal bir insan modeliyle ilgilidir.
S6z konusu insan modeli, bir hadis-i serifte buyuruldugu gibi (Buhari, iman: 7),
kendisi i¢in neyi uygun goriiyorsa baskasi i¢in de onu uygun goriir, kendisi i¢in uygun
bulmadigini bagkasi i¢in de uygun bulmaz. Dolayisiyla, bu diinyada tiim faaliyetlerini
ve sorumluluklarimi bu esas iizere bina etmesi beklenir. Bu ¢er¢evede, ¢calismada 6nce
Ibn Arabi’nin konuyla ilgili goriisleri dort alt baslik altinda incelendikten sonra, bu
anlayisa yoneltilen elestiriler {ic grupta ele almacaktir. Son olarak, calismanin
kapsamli bir 6zeti ve iktisadi hayata yansimalar iizerinden bir degerlendirme yer
alacaktir.

2. ibn Arabf’ye Gore insan-1 Kamil ve Hakikat-i Muhammediyye Anlayisi

Tasavvufta insan-1 kamil iki sekilde yorumlanmigtir: Birincisi, giinliik dilde kullanilan
‘olgun adam’ ya da ‘ideal insan’ anlamindaki Kur’an ahlakiyla ahlaklanmis kamil
insandir. Bu tasavvuf ¢evrelerinde genel olarak kabul goren, ozellikle de kitleler
tarafindan tercih edilen bir anlayistir. Digeri ise, baz1 tasavvuf alimleri tarafindan

275



SAKARYA IKTISAT DERGISI CILT 12, SAYI 3, 2023, SS. 272-304
THE SAKARYA JOURNAL OF ECONOMICS, VOLUME 12, NUMBER 3, 2023, PP. 272-304

savunulan ve ozellikle Anadolu tasavvuf edebiyatinda genis yer bulan bir anlayistir.
Buna gore, gergek (ve hatta tek) insan-1 kamil Hz. Peygamber’dir. Zira Cenab-1 Hak
her seyden evvel Onu yaratmis, biitiin mahlukat bu hakikatten ortaya ¢ikmis ve Onun
yiizii suyu hiirmetine yaratilmistir. Esasinda bu iki anlayis1 kesin ¢izgilerle birbirinden
ayirmak dogru degil, zaten miimkiin de degildir.

Ikinci grupta telakki edilen kamil insan fikri bilyiik mutasavvif Bayezid-i
Bistami’de ‘el-kamilii 't-tam’ olarak kullanilir. Hallac-1 Mansir, Hz. Peygamber’den
bahsederken biitiin niibiivvet nurlarinin onun nurundan ¢iktigini, onun viicudunun
yokluktan, adinin ise ‘kalem’den 6nce var oldugunu iddia eder (Aydin, 2000: 330). Bu
manadaki insan-1 kamil konusunu tasavvuf literatiiriine kazandiran ve en kapsamli
olarak ele alan tasavvuf alimlerinin basinda kuskusuz Ibn Arabi ve Abdiilkerim Cili
gelmektedir. Bundan dolay1, bu konu tasavvuf literatiiriinde agirlikli olarak bu iki
miimtaz mutasavvifin gériisleri {izerinden tartistlmistir. Asagidaki alt basliklarda Ibn
Arabi’nin insan-1 kdmil anlayis1 etrafli bir tartisma ile ele alinacaktir. Seyh-i Ekber
olarak da anilan Ibn Arabi, insan-1 kamil terimini eserlerinin (6zellikle iki temel eseri
olan Fiitiihat-1 Mekkiyye ve Fiisus-ul-Hikem’nin) farkli yerlerinde kullanmaktadir.

2.1. Metafizik Alem, Mertebe Tezi ve Insan

Ibn Arabi insan-1 kAmil anlayisini iizerine bina ettigi metafizik alem anlayisini
dort esas tizerine oturtur: Cenabi1 Hakk’in zati, sifatlar, filleri ve mef uller. Bu dort
esas da kendisinin ‘mertebe tezi’ne gore, ii¢ kademede ele alinir: ki, Allah’in zat
mertebesi; ikincisi, sifatlarini ve fillerini temsilen uluhiyet ya da ulithet mertebesti;
t¢tinciist ise, mef ulleri temsilen dlem ya da mazhar mertebesidir. Birinci mertebede
Allah’in mutlak varligina ve bilinemezligine, ama bir sekilde bilinmesi gerektigine
dikkat gekilir. Ikinci mertebenin tam da bu islevi yerine getirdiginden bahisle, Cenab1
Hakk’in isim ve sifatlar1 vasitasiyla kullarina kendisini tanittigi, bunlarin her biri ile
tecelli veya tezahiir ettigi iddia edilir. Bu iddiaya gore, Allah’in isim veya sifatlari
kadar varlik alemine tecelli etmis; yani, uliihetin mezahiri (isareti, delili ya da sureti)
gerceklesmistir. Insan ise, bu biiyiik alemin kiiciik bir numunesi olarak tanimlanmistir
(Karadas, 1998: 453-455). Nitekim Biiyiik Seyh’in {inlii eseri Fiisus-ul-Hikem’de “...
kullarin her birisi bir ismin gériinme yeri olup, o ismin hiikiimlerini aciga ¢ikarir ve
isimlerin kemalati, onlarin viicidu ile zahir olur. Bundan dolayr Hakk'in kullarina
olan rahmeti, kendi isimlerine olan rahmetidir” (ibn Arabi, 2013: 580) denilmistir.

Ancak, ibn Arabi diger 6nemli eseri Fiitiihdt-1 Mekkiyye’de insanin alem/evren
icin en degerli unsur oldugunu, hatta ondan daha degerli oldugunu veciz ifadelerle
anlatir. Buna gore, insan doganin yag1 ve 0zii olarak, hatta daha naif bir ifade ile, siitiin
yag1 ve 0zl olarak tanimlanir. Nasil ki, siitten yag ¢ikarildiginda degeri iyice azalirsa,
evrenden de insan ¢ikarildiginda degeri 6nemli dlgiide kaybolur. Zira insan olmadan
alemin ruhu olmaz ve bir tortu halini alir (Ibn Arabi, 2011: 12/367). Ciinkii, onun
goriisiine gore, “dlem insan vasitasiyla kemale ermistir. Binaenaleyh insan mertebe
bakimindan ilk, varlik bakimindan sondur. Insan, mertebesi ve riitbesi bakimindan
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cisminden once gelir. Alem ise, insan vasitasiyla Hakk i suretindedir. Halbuki insan
dlem olmaksizin da Hakk n suretindedir” (Ibn Arabi, 2011: 13/107). Bu ¢ergeveden
bakildiginda, evren kiiglik alemdir; insan ise biiyiik alemdir (Yigit, 2016: 218).

Yukarida ifade edilen ilk ve son olma anlayis1 bazi islam diisiiniirleri ve
mutasavviflar tarafindan “evvelii 'I-fikr ahirii’l-amel: diisiincede ilk, fiilde son”; yani,
‘hakikati itibariyle ilk, tarihsel olarak ise son olan’ seklinde ifade edilmistir. Bunu da
meyvenin bilgi bakimindan aga¢ ve dalindan 6nce, var olusu bakimindan ise onlardan
sonra gelmesi Ornegi ile aciklarlar. Buna gore, bir meyve agaci dikilirken amag
(diisiince) onun meyvesini almak oldugu i¢in, meyvesini almak (fiil) ¢ok daha sonra
olsa da eylemin 6zii meyve almaktir (Gerevi, Fazil ve Muhammediyan, 2021: 128).

Ibn Arabi’de insanin varlik icindeki kemal vasfi anlatilirken kelimenin
kokeniyle ilgili iki anlamdan yararlanilir. Bunlardan biri, bir seyin ortaya ¢ikmasi
anlamma gelen “lins” kelimesi olup, Cenab-1 Hakk’in sifatlarindaki kemalatin
zuhuruna en uygun varlik olmasimi ifade etmektedir. Bu goriise gore, evrenin
varolusunu agiklamada son derece kullanish bir etimolojik izahtir. Tasavvuf erbabinin
kudsi hadis olarak naklettigi “gizli hazine (kenz-i mahfi)” olarak bilinen ifadeye?
dayanan ayan-: sabite savinin anlatmak istedigi Aziviyet-i Hak meselesi buna dayanir.
Zira Allah’1in sayisiz glizel isimlerinin hepsinin bir arada goriinilir oldugu varlik bu
kokten gelen insandir. Insanin kAmil olmasina gerekge olarak ileri siiriilen bir diger
kelime kokii goz bebegi anlamina gelen “ayn” ya da “insanii’l-ayn” olup; Cenab-1 Hak
yaratilanlara g6z bebegi konumundaki insan vasitasiyla bakar ve muamelede bulunur.
Buradan anlagiliyor ki, insanin kemalati ve onun derecesi tamamen Allah’la olan
iligkisine baghdir. Buna ilave olarak, Seyh-i Ekber’e gore, insanin kemal ve
ustlinliigline gerekge olusturan hususlar soyle siralanabilir (Kiigiik, 2014: 17-88):

e [nsamin gaye varlik olmasi: Tasavvufi kitaplarda kudsi hadis olarak aktarilan
“Ey insanoglu! Esyayi senin i¢in, seni de kendim i¢in yarattim” ifadesine atfen,
ilahi isim ve sifatlarin insan tizerinden goriiniir olmasidir. O nedenle,
mertebelerin en sonu insan-1 kamil olmaktir. Bu mahiyetiyle, insanin hem
diinya hazinesini (Rahman ismini temsilen ‘halife-i Rahman’) hem de ahiretin
hazinesini koruyucu (Rahim ismini temsilen ‘halife-i Rahim’) roliine isaret
edilir.

e Toplayici (kevn-i cami) varlik olmasi: Insanin viicud mertebelerinde belirtilen
tiim gergekleri kendi varliginda 6zet olarak toplayip temsil etme kabiliyetini
ifade eder. Ibn Arabi namaz ibadetinin insanin bu vasfinin bir tezahiirii
oldugunu soyler. Zira Cenab-1 Hakk’1 her biri kendi usuliince (kimisi siirekli

2 Bu ve bunun gibi tasavvuf kitaplarinda zikredilen baz1 szler sahih hadis kaynaklarinda yer almadig
halde (Karaman, 1992: 223), herhangi bir kaynak gosterilmeden siirekli tekrar edilmektedir. Bu durum
ne yazik ki Ibn Arabi, Cili, Mevlana ve imam-1 Rabbani gibi iinlii mutasavviflarin meshur kitaplari igin
de gecerlidir.
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kiyam, kimisi riiki, kimisi de secde halinde) tesbih eden (Isra: 44°e atfen) diger
varliklarin ibadet tarzlarinin bir toplamidir namaz.

e Halife vasfina sahip olmasi: Yaradan’in yetki ve tasarrufunu Ona vekaleten
Onun izniyle kullanmasini ifade eder (Bakara 30’a atfen).

e [lahi suret iizerine yaratilmast: Seyh-i EKber’e gore insanin halife olmasi zaten
bu vasfindan &tiiriidiir; yani, Allah’in zatina has vaciplik disinda giizel
isimlerinin ve yiice sifatlarinin yansimasini ifade eder. ‘Nefsini bilenin
Rabb’ini bilecegi’ne dair s6z de bu baglamda degerlendirilir.

e Aleme baktig: goz bebegi olmasi: Ilahi isim ve sifatlar1 varliginda yansitan bir
ayna hiikmiinde olmasi nedeniyle, bir anlamda alemin insan sayesinde ilahi
sureti gosterebilecegi (“ve md erselndke...” ayeti ve “levlak” hadisi mucibince)
anlatilmaktadir. Bu yilizden insan-1 kamile ‘alemi gdsteren ayna’ ya ‘cihani
gosteren kadeh’ (cam-z cihan-niimd) denilmistir.

e Berzah ozelliginin olmasi: Insanin viicib ve imkan mertebelerini birlestiren bir
ozellige sahip olmasi; yani, varliginda ilahi ve kevni (cismani varlik alemine
dair) gergekleri birlestirmis olmasidir.

Seyh-1 Ekber’e gore, insan yaratilisinda kendisine bahsedilen kabiliyetleri iy1
degerlendirerek aleme deger katan bu katkilar1 sagladiginda insan-1 kdmil zuhur eder
(ibn Arabi, 2011: 12/367). Bu nokta insanm sosyal ve iktisadi hayattaki rolii
bakimindan iizerinde durulmasi gereken ¢ok 6nemli bir husustur. Zira insan yeryiiziine
Allaha kulluk vazifesini yerine getirmek iizere génderilmis (Zariyat: 56), bu ¢ergevede
yetki ve sorumluluklarla vazifeler verilmis (Buhari, Ahkam: 1; Miislim, imare: 20;
Ozdemir, 2017), buna uygun yeteneklerle donatilmis (Sems: 8-10; Ahzab: 72) ve bu
ugurda giizellikle bir dayanisma ve yaris ortami olusturulmasi istenmistir (Maide: 2).
Kanaatimizce, bu islevi bihakkin yerine getiren insan, Ibn Arabi’nin tezine gére insan-
1 kamil olarak nitelendirilebilir.

2.2. Vahdet-i Viicid, Varhk Mertebeleri, insan-1 Kamil ve Hakikat-i
Muhammediyye

Bilindigi iizere, Hicri ikinci asirdan itibaren ortaya ¢ikan Islam tasavvuf
hareketinin ilk temsilcileri olan hal ve goniil ehli ‘sufiler’, esas itibariyle ziihd,
mehafetullah-takva, Kur’an ve siinnet ¢izgisinde kemalat ve mekarim-i ahlak pesinde
yiriirken; Hicri besinci asirdan itibaren beliren ikinci temsilcileri olarak ‘tasavvuf
erbabr’, Kur’an ayetlerinden farkli anlamlar ¢ikararak ilmi yorumlar yapip, buna
dayali bir tefekkiir anlayisini benimsemislerdir (iz, ?: 159-160).

Yaklagik on asirdan bu yana medrese ile tekke, ulema (kelamcilar) ile
mutasavviflar arasinda biiyiik tartismalara sebep olan konularin baginda gelen vahdet-
i viicud (‘varligin birligi’ ya da ‘varlikta birlik’) diisiincesinin kaynagi hakkinda iki
farkli yaklasimdan s6z etmek miimkiindiir: Bunlardan ilki, bu diistincenin Hint, Misir
ve bilhassa Yunan menseli eski din ve felsefe anlayislarindan gelen kainatin niteligi
ve baslangicina dair teorik miilahazalara dayanan bir tiir ‘Tanri her seydir ve her sey
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Tanri'dir’ inancma dayandigini iddia ederken; tasavvuf ehlinin benimsedigi diger
yaklagim Kur’an’a dayandigini soyler (Iz, ?: 157-158).

Bazi yazarlar vahdet-i viicud diisiincesini savunan safilerin hemen hepsinin
kaynagini Islam dis1 inang ve diisiincelere dayandirirlar. Ornegin, Bayezid, Ibn Arabi
ve Cili gibi sGfilerin s6z konusu fikirlerinin olusumunda yukarida s6z konusu edilen
yabanci kaynaklardan, 6zellikle de Yeni Eflatunculuk diye bilinen felsefi akimdan
ziyadesiyle yararlandig1 iddia edilmistir. Bu itibarla, Eflatun’un gériislerinin Islam
diinyasinda yayilmasina kadar ameli bir ziihd olarak bilinen tasavvufun, ondan sonra
artik teorik ve ilmi bir yapiya biiriindiigiinden bahsedilir (Zahir, 2017: 129-146).

Bir biitiin olarak vahdet-i viicid nazariyesinin tarihsel gelisimini bes safhada
ele almak miimkiindiir: 1k safhada, pek sistematik olmasa da bireysel diizeyde ilk
diislinceler olarak Hicri tglincli asirda Ciineyd-i Bagdadi (6. 909) ve Bayezid-i
Bestami (6. 848 veya 874) gibi sifilerde goriilmeye baslar; ikinci safhada, Ibn Sina ve
Siihreverdi-i Maktal gibi israkiye felsefesini ve yeni Platonculuk ilkelerini benimseyen
Miisliiman diisiiniirlerin ortaya ¢ikmasindan sonra sifiler arasinda iyice yayginlagir;
tclincli safhada, Hicri dordiincii asirdan itibaren Horasan ehli olarak bilinen
Melametiye grubu arasinda bilinir hale gelir; dordiincii sathada, Muhyiddin Arabi’den
sonra mutasavviflar arasinda genis kabul goriir; besinci sathada ise, 6zellikle Tiirk ve
Acem tasavvuf edebiyatinin (Kopriili, 2016: 168-169) hem Siinni hem Sii-Alevi
damarlarinda gerek manzum gerekse mensur eserlere niifuz etmeye baslar.

Esasinda, vahdaniyetin 6ziinde Tanri’nin evrendeki varliklara nispeti, yani
sonsuz ¢oklugu yatarken, vahdet-i viicudun 6ziinde Tanr1’nin isim ve sifatlarinin bu
varliklar tizerindeki tecellisi yatar. Vahdet-i viicud meselesi tasavvuf kaynaklarinda iki
farkl goriisle karsimiza ¢ikar: Cok yaygin olarak kabul goren birinci goriis, “ne varsa
O’dur”; yani, “kainatta varlik olarak ne varsa hep O’nun kendisidir” seklinde ifade
edilebilir. Tkinci goriis ise, “ne varsa O ndandir’”; yani, “hepsi O 'ndandir, O nun eser-
i hilkatidir” seklinde soylenebilir. Ikinci goriis, “... O'nun benzeri hicbir sey yoktur...”
(Sura: 11) ayeti mucibince, ulema tarafindan genellikle kabul gérmiis iken, vahdet-i
viicud denince hakim anlayis olarak bilinen ve daha ¢ok tartigilan birinci goriis,
ulemanin ekserisi ile mutasavviflarin bir kismi tarafindan kabul gérmemistir (Iz, ?:
158, 161-165).

Birinci anlayis, ‘eserden miiessire intikal eden, miiessiri diislinlince eserin
unutuldugu’; dolayisiyla, goriilen her seyin Allah’in isimlerinin ve sifatlarinin bir
yansimasindan ibaret oldugu fikrine dayanir. Kur’an’in ifadesiyle “yeryiiziinde
bulunan her sey fani” (Rahman: 26) oldugu i¢in, tasavvuf yoluna giren kisi, yani salik
fani ile degil, baki olan Allah ile ilgilenir ve her yerde O’nu goriir. Bu itibarla, Ciineyd-
1 Bagdadi’ye atfedilen “sirtimdaki ciibbenin i¢inde Hak’tan baska bir sey yoktur”
ifadesi de Hallac-1 Mansur’a ait “ene’/-Hak” ifadesi de bu dogrultuda kabul edilir.
Mahir iz Hoca bu diisiinceyi “bana bak da Hakk’in kudretini gor” seklinde ifade eder.
Tasavvuf erbabinin ¢ok kullandigi Ekber Sah doneminin Onemli sair, alim ve
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diistiniirlerinden Feyzi-i Hindi’ye (6. 1595) ait bir beyitte gegen analoji ile bu anlayis
“her sey sendendir, tipki meyvenin igindeki ¢ekirdek gibi ve ¢ekirdegin i¢indeki meyve
gibidir” seklinde yorumlanmigtir. Bagka bir deyisle, vahdette kesret (birlikte ¢okluk)
olarak ifade edilen bu mesele, bir anlamda bir bugday tanesinde harmani, bir tek
cevizde koca ceviz agacint gormektir. Tipki son divan sairi olarak bilinen Yenisehirli
Hiiseyin Avni Bey’in (6. 1883) asagidaki beytinde soyledigi gibi, ilahi kudret ylizlerce
taneden bir harman ortaya ¢ikarirken, bir taneye de koca bir harmanmi sigdirmustir (Iz,
?.161-165):

Sad hezdran daneden teskil eden bir hirmeni,
Sad hezdran hirmen ilka eylemis bir daneye.

Vahdet-i viicud diisiincesi, Kisaca “viicudun tek olup, bunun da Viicud-u Mutlak
olan Viicud-u Ilahi’den® ibaret olmasi ve ondan baska bir viicudun varligina imkan
bulunmamasi” olarak Ozetlenebilir (Kopriild, 2016: 169). Zira Hakiki Varligin
disindakiler (adem) aslinda gegici bir hayaldir, Viicud’un bir aynadaki yansimalari
gibidir (viicud-u miimkiin ya da dlem-i hddisdt). Buradan hareketle, bu inanisa gore,
nasil ki Cenab-1 Hak hem kendine hem de insana tecelli ediyorsa, insan da bu suretle
Stretullah’s ihtiva etmis oluyor. Ancak, insanoglu i¢inde bulundugu hadisat alemine
benzeyerek iyi ve ¢irkinden, hayir ve serden, vucud ve adem’den olusmustur. insanin
gayesi, i¢indeki bu adem unsurundan viicud/varlik unsuruna, yani, insan-1 kamil
hedefine ulagmaktir. Salikin bu yolculugunda adem unsuru hep engel olmaya calisacak
olsa da, insanin gorevi, kendisini ¢evreleyen adem unsurunu yok edip, varlik unsuruna
ulasmak olmalidir. Kur’anin “Ben cinleri ve insanlart ancak bana ibadet/kulluk
etsinler diye yarattim” (Zariyat: 56) ifadesi de hadis olarak nakledilen “é/meden once
oliintiz” s6zii de, sufilerin “Hak ile Hak olmak” dedikleri ‘fena fi’llah’ derecesi de bunu
anlatir. Bu itibarla, insandan istenen kendisini kusatan mahz-: hayal’den, ¢irkinlikten
gercek aska tutunarak nefsini tezkiye edip hakiki giizellige (hiisn-i mutlaka) erisip
insan-1 kamil sifatina biiriinmesidir. Bu noktaya ulasan insan-1 kamilin gonlii artik
nazargdh-: flahi olmustur; orada artik unsur-u adem yok olmus, unsur-u Viicud asil
kaynagina riicu etmis; Viicud-u Mutlak’tan bagka bir sey kalmamistir. Vahdet-i viicid

% Bu mutasavviflar Cenab1 Hakk’1 aym zamanda hayr-1 mahz (hayrm ta kendisi), hayr-: mutlak (her
yoniiyle hayir) ve hiisn-i mutlak (tek ve gergek giizellik) olarak da ifade ederler. Nitekim, Niyazi
Misri’nin ilahi giizelligi anlatan su s6zleri iyi bir 6rnektir (halveti.net):

Her yeri hiisniin giilistan eylemis,

Her taraftan bag u bostan eylemis.

Ziynet etmiy zir u pes evsdf ile,

Her sifattan zatin ilan eylemis.
Yunus Emre’nin su sézleri de benzer diisiinceyi yansitir (halveti.net):

Sensin dillerde okunan,
Sensin giillerde kokulan,

Senin askina dokunan,
Kendini bilmez Allah'im.
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diisiincesini benimseyen* Hallac, Bayezid®, Ibn Arabi ve Cili gibi mutasavviflarla
onlar1 takip eden bir dizi sGfi sairin yasadiklari ve anlattiklar1 ehl-i hdl ya da vecd-i hal
durumu esas olarak budur (Kopriilii, 2016: 169-171).

Bu itibarla, varligin birligi disiincesinin 0zii, “Allah, Mutlak Varlik’tir” ya da
“Mutlak Varlik, Allah’tir”, dolayisiyla “Allah’tan baska varlik yoktur” dnermesinden
ibarettir. Diisiincenin temel ve ayirict 6zellikleri dort noktada 6zetlenebilir (Kartal,
2005: 61-63): (i) Varligin Zata zaid bir sifat olmayip, Zatin aynist oldugu, (ii) sifatlar
zatin aynisidir; alem de isim ve sifatlarin tecellisi olduguna gore, Allah’in aynisi
oldugu, (iii) Gergek varlik-golge varlik ayiriminin sadece zihinsel bir ayirim olmast;
evrenin varliginin vehmi ve hayali oldugu, gergekte varligin bir ve onun da Allah
Teala’nin varhigr oldugu, (iv) vahdet-i viicudun, yani tevhidin sifi tecriibenin son
amaci oldugudur.

Insan-1 kamil ve onu agiklamada kullamlan hakikat-i Muhammediyye
diisiincesinin temelini olusturan vahdet-i viicid anlayisi esasinda ibn Arabi’nin
takipgileri ve sarihleri tarafindan gelistirilmistir. Vahdet-i viicid ve insan-1 kamil
anlayis1 pek ¢ok Islam alimi ve mutasavvif tarafindan sert elestirilere tabi tutulsa da,
Ibn Arabi’den sonra gelen bazi énemli tasavvuf alimleri tarafindan farkli tonlarda da
olsa savunulmus ve hatta bu terimler ve diislinceler tasavvufun merkezi konulari
arasinda yerini almistir. Zira bu diisiinceyi dogrudan savunuyor goziikmese de siifl
gelenege mensup cogu salik ve sair bu ifadelerin anlami etrafindan genellikle pek de
uzaklagamamuglardir. Vahdet-i viicudu savunan Unlii mutasavviflarin  bazilar
asagidaki gibidir: Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Saidiiddin Fergani (6. 699/1300),
Abdiirrezzak el-Kasani (6. 736/1335) ve David-i Kayseri (6. 751/1350), Abdiilkerim
Cili, Molla Fenari (6. 834/1430), Abdurrahman Cami (6. 898/1492), Niyazi-i Misri (0.
1105/1693) ve digerleri.

Varligin birligi veya varlikta birlik anlaminda kullanilan bir tasavvuf terimi
olarak vahdet-i viicid, Tanr1, alem ve insan iliskilerini agiklamada 6zii itibariyle daha
esasta yer alan bir diisiince sistemidir. Ibn Arabi’ye gore, “viicud/varlik birdir ve

4 M. Fuad Kopriilii gibi baz1 miiellifler vahdet-i viicid diisiincesini savunanlardan “viiciidiye mezhebi
mensuplarr’ diye bahsetseler de bu konuyu hararetle savunanlardan drnegin O. Ferid Kam, M. Ali Ayni
ve 1. Fenni Ertugrul gibi miiellifler ve genel olarak mutasavviflar bu kullanimi uygun bulmazlar. Zira
bu ifadenin ‘biitiin egyanin Tanr1 oldugu’nu savunan felsefi bir ekol olarak Panteizmi temsil ettigi
Ozellikle vurgulanir. Panteizm ile mutasavviflarin vahdet-i viicid goriisleri arasinda bazi benzerlikler
olsa da ‘Tanr ile evrenin ayni’ oldugu inanci sufilerce kabul edilmez. Bu itibarla, bu farki dikkate
almadan vahdet-i viicidu savunanlarin viiciidiye mensuplari olarak adlandirilmalar1 ‘perakende yap1r’
diye bilmemezlik ve art niyet mahsulii seklinde yorumlanmistir (Kam, 2003: 94; Ayni, 1992: 191-192;
Ertugrul, 1991: 65-104).

° Bu gibi mutasavviflarin bu yonde kayitlara gecen sozleri Islam’in tevhit inanci bakimindan hakli
olarak biiyiik tartisma konusu olmustur. Caligmanin kapsamint genisletmek istemedigimiz i¢in ana
metinde girmek istemiyoruz, sadece bazi orneklerle yetinecegiz. Ornegin, Bayezid’in “bir yilanin
derisinden soyundugu gibi, kendi benligimden soyundum; sonra zatima nazar ettim ve gérdiim ki, ben
O imigim”, “Ya Rabbi, senin bana tdatin benim sana tdatimdan daha fazladir”, “ben seni senin beni
hissettiginden daha fazla hissediyorum”, “Sen Hak’sin ve biz Hak’la goriiyoruz” ve daha ilging sozler
(Massignon, 2020: 157-164)...
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Hakk 'in viicududur/varligidir”’, Molla Fenari (6. 834/1430) ve Abdurrahman Cami’ye
gore de “viicud/varlik Hak tir” (Demirli, 2012: 431-433).

Ibn Arabi igin varliktan bahsetmek gercekte Tanrisal bulunustan s6z etmektir.
Zira varhikta bulunan her sey, aslinda Tanri’min varliginin o durumundaki
tezahtirtidiir/tecellisidir. Konuyla ilgilenenler bu durumu suyun kabmin rengini
almasina benzetirler. Allah’in her diizeyde bulunusunu agiklayan bu goriis daha sonra
bazi vahdet-i viicid ehli tarafindan varlik evreleri (merdtib el-viiciid) olarak
adlandirilmistir. Buna gore, “varlik evrelerini belirleyen ilahi nitelik ‘tecelli’dir.
Tecelli (tezahiir/goriiniim) Tanri’mn dogasimin bir geregi ve kendisini dlem olarak
ortaya koyma siireci olarak kabul edilir” (Akman, 2015). Ibn Arabi filozoflarin “sudir
teorisi’nin nedensellik (’bir’den bir ¢ikar’) anlayisini vesilecilige ¢cevirdikten sonra (bir
anlamda ‘vesileci sudiir’), bir ‘yaratilis teorisi’ kurar. Buna gore, yaratilig, varligin
belirli evrelerde bulunmasiyla aciklanabilir. Bu itibarla, Ibn Arabi’nin biitiin
felsefesinin zuhur, siiretlenme veya kisveye biiriinme terimleriyle de ifadesini bulan
bir ‘tecelli teorisi’nden ibaret oldugu goriilmektedir (Demirli, 2012: 433).

Ulemanin ¢ogu ile bazi mutasavviflar vahdet-i viicud fikrini batil goriis olarak
goriirler (Demirli, 2012: 431-434). Ozellikle ulemadan Sadeddin Taftazani (5. 1390),
Ali Kari (8. 1605), Ibn Teymiyye’ye (6. 1328), Imam-1 Rabbani (6. 1624) ve Louis
Massignon’a (6. 1962) ait elestiriler en ¢ok bilinenlerdir. Bu gibi alimlerin getirdikleri
pek cok elestiri vardir ve hepsine ayni minval iizere verilen uzun uzun cevaplar vardir
(Ertugrul, 1991: 105-266). Ancak, ¢alismanin odak noktasi bu olmadig1 ve kapsamini
gereginden ziyade genisletecegi i¢in, bu tartismalara girilmeyecektir.

Ibn Arabi, viicudun/varligim mertebelerini/evrelerini su asamalara gore
siniflandirir (Akman, 2015; Aydin, 2000: 330; Ertugrul, 1991: 20-31): i1k olarak /d-
taayyiin mertebesi’nde, mutlak viictid heniiz higbir taayyiin gostermemistir; yalniz O
vardir (ahadiyyet). ikinci olarak faayyiin-i evvel mertebesi gelir; var olusun
baslangicidir, yalnizca zat mertebesidir (vahdet). Mutlak varligin farkli evrelere
tenezzll suretiyle tecelli etmesi onun zuhura meyliyle gerceklesmistir. Onun nur-u
Muhammediyye, hakikat-i Muhammediyye ya da insan-1 kamil adin1 verdigi bu
mertebeden sonra gercek yaratma fiili ortaya ¢ikmistir. Baska bir deyisle, biiyiik
mutasavvifa gére, Mutlak Viicid, bu mertebede ahadiyyetini vdhidiyyete®
doniistiirerek faayyiinata baslamistir. Bu asamada Cenab1 Hak bilinmezlikten bilinir

6 Baz1 mutasavviflar Allah’in birligini vahdet terimiyle ifade ederler. Vahdet, Cenab1 Hakk’in zAtin,
sifatlarini ve biitiin varliklari bir biitiin olarak bilme mertebesidir. Vahdetin bir yoniinii ahad (ilahi zatin
tek, essiz, bir olmasi), 6biir yoniinii ise vdhid ile nitelendirirler. Ahadiyyet, biitiin isim ve sifatlardan
miicerret olarak Allah’in zatinin tek ve bir oldugunu ifade eden terim olup, Allah’in zatim zatiyla bilme
mertebesidir. Vahidiyet ise, vahdette biitiin olarak bilinen seylerin teferruatli olarak bilinmesi mertebesi
olup, birgok seyde Cenabi Hakk’in varhgmmin ve birliginin gériinmesidir. Dolayisiyla vahdet,
ahadiyyetle vahidiyyet arasinda yer alir. Once ahadiyyet, sonra vahdet ve vahidiyyet mertebeleri gelir.
Ahadiyyete ld-taayyiin (belirsizlik), vahdete taayyiin-i evvel, vahidiyyete de taayyiin-i sdni denilir
(Uludag, 1988: 484). Bunlar, ayni zamanda mutlak viicudun tecelli mertebelerinden ya da ilahi
boyutlarindan ilk ii¢ii olarak kabul edilir.
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hal almis; bundan sonra Onun evrendeki hitkmii insan-1 kamil ile goriintir/bilinir hale
gelmistir. Dikkat edilecek olursa, Ibn Arabi bu noktada insan-1 kamili izafi bir
varliktan gercek bir varliga biiriindiirtir; o da Hz. Muhammed’dir. Bu makama ulagan
evliyaullah da onun varisidir. Dogrusu bu fikrin Molla Sadra ve pek ¢ok siifi tarafindan
paylasildig1 bilinmektedir (Aydin, 2000: 330). Bu bakis agisiyla, insan-1 kamil bu
alemdeki amagctir; yani alemin varliginin sebebidir. Allah't ancak o bilir. Ciinkii Allah
onu yarattiginda ona akl-i evvel derecesini takdir etmis, bilmediklerini 6gretmis,
yeryiiziinde kendisine halife tayin etmis ve evrende her seyi emrine amade kilmustir.
Bu durumda, insanin kendini bildigi takdirde, Rabbini de bilecegine inamlmistir’
(Akman, 2015; Aydin, 2000: 330).

Ugiincii mertebe olan taayyiin-i sani’de ise, ilk taayyiinde toplu olarak bulunan
sifatlar artik birbirinden ayrilir ve taayyiin eden her bir suret o varligin gercegi olarak
kabul edilir. ... Iste biz her seyi acik agik anlattik” (Isra: 12) ayetinin bu evreye isaret
ettigi iddia edilir®. Bu asamay1 dordiincii olarak dlem-i ervah (ruhlar alemi), besinci
olarak dlem-i misal (ruhlar alemi ile cismani alem arasinda yer alir), altinci olarak
alem-i ecsam (cismani alem) ve yedinci olarak mertebe-i camia (insan) mertebeleri
takip eder. Son mertebe olan mertebe-i insan artik 14 taayyiin disinda biitiin
mertebelerin gerceklerini iizerinde toplar: Son tecelli ve son elbisedir; o da insandir.
Dikkat edilecek olursa, ilk evrede zuhur s6z konusu degil iken, diger evrelerin
hepsinde zuhur gergeklesmistir. Son evre ise insan-1 kamili, yani onun en giizel
temayiiz ettigi kisi olarak Hz. Peygamber’i temsil eder® (Akman, 2015; Demirli, 2012:
433; Ertugrul, 1991: 22-24; Kiigiik, 2014: 27).

Onemli tasavvuf alimlerinden Imam-1 Rabbani, Ibn Arabi ve onun gibi
diisiinenlerin mertebe tezlerini kabul etmez. Rabbani, bu sozleri Ibn Arabi ve
takipgilerinin zevklerine uygun ifadeler olarak degerlendirmis ve Biiyiik Seyh’in
miimkin ile Vacib’in iliskilerini karistirdiginm1 iddia ederek, Mektiibdt’ta miimkinin
Vacib Teala ile higbir ortak noktasinin olmadigini, miimkin ile Vacib arasindaki
baglantinin yaratan-yaratilan baglantisindan ibaret oldugunu séylemistir (Karaman,
1992: 230-231).

2.3. Hakikat-i Muhammediyye Diisiincesinin Ozii ve Cercevesi

Insan-1 kAmil diisiincesini bu minval iizere ele alan mutasavviflar gergek insan-
1 kamilin Hz. Muhammed oldugunu savunduklar1 igin, konuyu hakikat-i

" Ancak, ibn Arabi’de ve genel olarak tasavvufi cevrelerde siklikla hadis olarak aktarilan bu meshur
climlenin (‘Men arafe nefsehii fekad arafe rabbehii’: ‘Nefsini bilen Rabb’ini bilir’) aslinda hadis
olmadig1 halde, Hicri 4. ve 5. asirlardan itibaren daha ziyade felsefe, tasavvuf ve ahlak kitaplarinda yer
almaya baslamustir. Tbn Arabi’nin vahdet-i viiciid diisiincesini temellendirirken de bu ifadeyi delil
anlaminda hadis olarak 6ne cikarmasinda 6zellikle imam-1 Gazali'min (6. 1111) etkisinin oldugu
sOylenmistir (Akman, 2015).

8 Ayetin bas kisminda gece ve giindiiziin yaratihisi ile yillarin say1 ve hesabmin anlamindan bahsedilir.
® Tasavvuf literatiiriinde mertebelerin farkli siniflandirilmasi da yapilmistir; dortlii ve besli siiflamalar
dahi yer almistir. Ancak, konumuzu uzatacag diisiincesiyle calismada deginilmemistir. Ornek olarak,
su calismaya bakilabilir: Ertugrul, 1991: 25-31; Kiiciik, 2014: 27.
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Muhammediyye kavrami fiizerinden agiklamaya ¢alisirlar. Aslhinda hakikat-i
Muhammediyye diisiincesi ilk olarak 6nemli stfilerden Tiisteri (6. 896) ile baslamus,
ardindan Hallac-1 Manstr (6. 922) gibi bazi mutasavviflar farkli yorumlarla
kullanmistir. Ancak, bu goriisii en bariz ve kapsamli olarak ¢cok sonralar1 Muhyiddin
Ibn Arabi ve Abdiilkerim Cili agiklamistir. Bir dereceye kadar insan-1 kamil
diisiincesini de i¢ine alan bu kavram daha sonralar1 adeta ibn Arabi ile 6zdeslesmistir.
Buna gére hakikat-i Muhammediyye, Viiciid-u Mutlak’in taayyiin'? ettigi ilk mertebe
olan ‘taayyiin-i evvel’dir ve ahadiyyetin vahidiyyete doniisme safhasini ifade eder. Bu
satha, Viiciid-u Mutlak bakimindan var olusun baslangici, mevcidat bakimindan ise,
gercek yaratma (halk) fiilinin viicid-1 mutlakin hakikat-i Muhammediyye mertebesine
indirgenmesiyle olugmasidir (Demirci, 1997: 179-180).

Bu goriise gore, ‘nefes-i rahmani’nin nefeslendirilmesinin gayesi, kudsi hadis
olarak bilinen “Ben gizli bir hazine idim; bilinmege muhabbet ettim, halk edilmisleri
bilinmem i¢in halk ettim” ifadesi geregince; “muhabbet, aciga ¢ikma ve bilinme”
oldugundan ve bilinmenin kemali de, “ilahi sureti kabule miisait bir viicut aynast ile
miimkiin oldugundan, ulithiyyet zatimin latif viicudu, bu ilahi suretin goriintiisiinii
kabul edebilecek bir kesif mertebeye tenzil etti ki, bu kesif mertebe de sehadet
alemidir’ (Konuk, 2013: 78). Dolayisiyla, “Seni ancak dlemlere rahmet olarak
gonderdik” (Enbiya: 107) ayetinde ifade edildigi iizere, Cenab1 Hakk’in rahmet
kanadmin ciimle yaratilmislar iizerine Hz. Peygamber vasitasiyla yayilmasi, bazi
arastirmacilar tarafindan bu ayet O’nun Rahman in nefesi oldugunu gosterdigi (Yigit,
2016: 214-215) seklinde yorumlanmastir.

Bu itibarla, Ibn Arabi’ye gore, ism-i azam denilen Allah isminin mazhar1 olan
hakikat-i Muhammediyye ayni zamanda insan-1 kdmil demektir. Zira insan-1 kamil
varligin biitlin hakikatlerini i¢inde barindiran ultthiyyet mertebesidir ve bu 6zelligiyle
Allah isminin mazharidir. Bu haliyle, biitiin peygamberlerin ve velilerin lediinni ve
batini!! bilgileri aldiklar1 kaynak olarak goriiliir (Demirci, 1997: 179-180; Konuk,
2013: 80).

Biitiin bu anlatilanlarin muhassalas1 olarak, bu diisiinceye gore, Hz.
Peygamber’in bilinen 63 yillik hayatindan bagka bir varlig1 daha s6z konusudur; zira
Cenab-1 Hak her seyden once ilk olarak Hz. Muhammed’i yaratmis, biitiin mahlukat
bu hakikatten ortaya ¢ikmis ve onun igin yaratilmistir. Seyh-i Ekber Fiitiihat-i
Mekkiyye’de bu diisiincesini soyle agiklar: “Adem heniiz su ile toprak arasindayken ...
Hz. Peygamber nebi idi. Oyleyse, Adem ve onun dogal insani sureti yokken ... Hz.
Muhammed nebi idi. Adem beseri bedenlerin babasiyken, Hz. Muhammed Adem den

10 Taayyiin, esyamin Cenabi Hakk’in zatindan zuhur ve tecelli yoluyla ortaya ¢ikmasi anlanminda
kullanilan bir tasavvufi terimdir.

1 Lediinni bilgi, Allah'm istedigi kullarma bahsettigi, hadiselerin gerisinde yer alan sirlari, herkesin
bilmedigi gizli bilgileri; bdnuini bilgi ise, gizli hakikatlere vakif olmak suretiyle insanin manevi kurtulusa
eristigine inanilan bilgileri ya da ilmi ifade eder. Ama ¢ogu defa iki kavram ayni manay1 kapsayacak
sekilde kullanilir.
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son varise kadar biitiin varislerin babasidir. O halde, diinyada biitiin zamanlarda,
biitiin resullerde ve Adem’den kiyamete kadar biitiin nebilerde ortaya ¢ikan her seriat
ve her bilgi Muhammedi mirastir. Bu nedenle, Hz. Peygamber’e ‘cevamiii’l-kelim’,
biitiin hakikatleri kendinde toplama ozelligi verilmistir ... Oyleyse, ‘biitiin’ Adem’de
isimler iken, Hz. Muhammed e kelimeler olarak tecelli etmigtir...” (Ibn Arabi, 2011:
14/17). Onun i¢in, Hz. Peygamber’in insanligin manevi babas: ya da ruhlarin babasi
olduguna inanilir. Nitekim, Hz. Peygamber’in “Allah ilk defa benim nurumu yaratti”
ve “Adem toprakla su arasinda iken ben peygamber idim”*? mealindeki hadisleri buna
isaret eder'®.

Dolayisiyla, bu goriisii savunanlar i¢in Hz. Peygamber’in ruhu ve nuru
oliimstizdiir, o nedenle ‘61dii’ ifadesi kullanilmamalidir. Zira insan-1 kamil bu diinyada
hatemiyyet roliine sahiptir. Bundan dolay1, onun 6lmesi ile bu diinya da yok olacaktir.
Ilging bir sekilde, 15. yiizyilin biiyiik alim ve mutasavviflarindan Molla Cami de bir
manzum ifadesinde ayn1 goriisii paylasir; “insan-: kdamilin insanligin bast ve sonu
oldugunu, onun yok olmayacagini, illet-i gainin (€sas gayenin) samnin bu oldugunu
ve bu makamin anlasimasi igin gayret gosterilmesi gerektigini” ifade eder (Cami,
1942: 82; akt. Gerevi, Fazil ve Muhammediyan, 2021: 129). Tasavvuf ehlinin sik
kullandig1 ve kutsi hadis olarak rivayet edilen “Leviake leviak lemd halaktii’l-eflak’;
yani, “Sen olmasaydin, sen olmasaydin, felekleri/kdainati yaratmazdim” (Aclini, II:
164; Hakim, el-Miistedrek I1: 615; akt. Demirci, 1997: 180) ifadesiyle alemin var olma
sebebinin de bu hakikat oldugu anlatilir. Molla Cam1 bu meseleyi son derece veciz bir
manzumla anlatirken insan-1 kamili giile benzetir. Cami’ye gore, bu giil elest
bezmi’nden taze bir sekilde aleme gelmistir. Bahge sahibinin bu bahgeyi ekip

12 Tirmizi, Menakib: 1; Miisned, IV: 66; V: 379; Aclni, I: 265; akt. Demirci, 1997: 180. Bu konuda en
fazla kaynak gosterilen ve Cabir’den rivayetle Acliini’de gecen hadis su sekildedir: “Ey Allah'in Resulii!
Anam babam sana feda olsun, Allah'in her seyden once ilk yaratuigi seyi bana soyler misiniz? diye
sordum. Soyle buyurdu: "Ey Cdbir! Her seyden dnce Allah'n ilk yarattigi sey senin peygamberinin
nurudur. O nur, Allah'in kudretiyle onun diledigi yerlerde dolasip duruyordu. O vakit daha hi¢bir sey
yoktu. Ne Levh, ne kalem, ne cennet, ne ates / cehennem vardi. Ne melek, ne gok, ne yer, ne giines, ne
ay, ne cin ve ne de insan vardi. Allah mahluklar: yaratmak istedigi vakit, bu nuru dért par¢aya ayirdi.
Birinci parcasindan kalemi, ikinci par¢asindan Levhi (Levh-i Mahfuz), iiciincii par¢asindan Ars't
yaratti. Dérdiincii pargcayr ayrica dort parcaya boldii: Birinci par¢adan Hamele-i Arsi (Arsin
taswyicilaring), ikinci parcadan Kiirsilyi, idiciincii parcadan diger melekleri yaratti. Dordiincii kismi
tekrar dort parcaya béldii: Birinci parcadan gokleri, ikinci par¢adan yerleri, iigiincii par¢cadan cennet
ve cehennemi yaratti. Sonra dordiincii pargay: yine dérde boldii: Birinci par¢adan miiminlerin basiret
nurunu / iman suurunu, ikinci par¢adan -mdrifetullah’tan ibaret olan- kalplerinin nurunu, iigiincti
parcadan tevhitten ibaret olan tinsiyet nurunu (La ilahe illallah Muhammedu 'r-Resuliillah nurunu)
yaratn"  (Acluni, 1/265-266; akt.  https://sorularlarisale.com/risale-i-nur-kulliyati/mesnevi-i-
nuriye/habbe/160; Cili, 2010: 19-20).

13 Ibn Arabi Fiituhat-1 Mekkiyye’de Peygamber Aleyhisselam’in insan-1 kimil olusunun yani sira, onun
ilk ve son peygamberligi, diger peygamberlerin konumlari ve bilhassa Adem ve isa peygamberlerin
durumlan konusunda defalarca uzun uzadiya bilgiler verir. Ayrica, 14. ciltte ilging bir sekilde
Muhammedi velayetin sonu (hatem) hakkinda izahatta bulunurken, (aym zamanda ‘mehdi’ olarak
yorumlanan; Yigit, 2016: 221) bugiinkii Fas’in Fes sehrinde Hicri 594 senesinde adin1 vermedigi bir
sahs1 gordiigiinii, bunun kendisine Allah tarafindan (miicerret bir sekilde) bildirildigini, alametinin
gosterildigini de anlatir (Ibn Arabi, 2011: 14/181-182).
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bigmesinin asil amaci da bu giildiir; onun hatirina bu kadar mesakkate girismektedir.
Zira giil disinda kalan her sey dikendir. Dolayisiyla, evrende var olan her sey bu giile
tutkundur ve onun hizmetine amadedir (Cami, 1942: 490; akt. Gerevi, Fazil ve
Muhammediyan, 2021: 130).

2.4. Akil, Insan-1 Kamil, Hakikat-i Muhammediyye ve Mekarim-i Ahlak

Ibn Arabi ilk yaratilanin akil (akl-1 evvel) son yaratilanin ise insan oldugunu
belirttikten sonra, insanin aslinda Allah’in kelam sifatinin bir tezahiirii oldugunu,
Onun tiim sifatlarimin {izerinde ortaya ¢ikmasini saglayabildiginde ise insan-1 kamil
olarak nitelendirildigini savunur. Bu denli biiyiik bir tezahiiriin iizerinde somutlastig
sahsiyetin ise Hz. Peygamber oldugunu soyleyerek, gercek insan-1 kamilin O oldugunu
iddia eder. Zira Ibn Arabi ve 6nemli takipgilerinden Abdiilkerim Cili gibi tasavvuf
alimleri ilk yaratilanin akil oldugunu, bunun da Hz. Peygamber’in nuru ya da ruhu
oldugunu; Allah’in biitiin ger¢ekleri onda topladigi i¢in de hakikat-i Muhammediyye
olarak ifade edildigini srarla savunurlar. Boylece, tiim bu vasiflari {izerinde tagiyan
somut insan-1 kamil o©rnegi Hz. Muhammed’dir. Bundan dolayi, hakikat-i
Muhammediyye, Cenab1 Hak maddi aleme (heba) tecelli ettiginde onu ilk kabul eden
ve goriiniirliigiinii saglayan varliktir (Karadas, 1998: 456-460). O bakimdan, Ibn
Arabi’de akil, insan-1 kdmil ve hakikat-i Muhammediyye terimleri ayn1 anlamda
kullanilir.

Insan-1 kAmil kavramini tasavvuf literatiiriine ilk kazandiran kisi Muhyiddin
Ibn Arabi’dir. Ibn Arabi’ye gére, insan-1 kamil alemin ulvi (yiice) ve siifli (bayagi)
hakikatlerinin toplandigi kiigiiltiilmiis bir suretten ibarettir. Nitekim iinlii eseri
Fiistisu’l-Hikem, kurgusu ve igerigi bakimmdan aslinda tam anlamiyla insan-1 kdmil
konusunu anlatan bir eserdir. Zira her boliimii (27 boliim) her biri bir insan-1 kamil
olan bir peygamberin ismine atfen hazirlanmistir. Kitabin adi da zaten buna uygun
secilmistir. Zira ‘Hikmetlerin Yuvalarr’ olarak Tiirk¢e’ye aktarilabilecek kitabin
ismindeki fiisus kelimesi ‘yliziigiin kas1 ya da miihrii’ anlamina gelir ki, bir anlamda
insan-1 kamilin miihiir vasfin1 tiim peygamberlerin miihiirlerinin sonuncusu olarak
yorumlanabilir. Béylece, her bir boliimde adete farkli bir yiiziik taginda tecessiim etmis
bir insan-1 kamil hikayesi anlatilir. Bundan &tiirtidiir ki, o son miihre biitiin hakikatlerin
kaynag1 ve toplayicist olarak ‘hakikatlerin hakikati’ (hakikatii’l-hakdik) ya da kemalat
tirlerinin tamamim sahsinda cemetmis killi insan-: kdmil ve ekmel-i mevcud
denilmistir. Aslinda Muhammedi hakikat ya da Muhammedi nur olarak ifade edilen
hakikat iste tam da ‘varlik agaci’min (seceretii’l-kevn) g¢ekirdegi mesabesindeki isin
ozidir, insan-1 kdmildir (Kilig, 1996: 230-234; Kiiciik, 2014: 153-177).

Nitekim bu durum Fiituhat-1 Mekkiyye’de soyle ifade edilir: “... Kendi varlik
aynana bak! Senin varlik aynan aynalarin en piiriizsiizii degildir... Aynalarin en
tstiinii, en diizgiinii ve piirtizsiizii Hz. Muhammed’in aynasidir. Hak o aynaya
olabilecek en miikemmel tarzda tecelli etmistir. Senin aynana da yansisin diye Hz.
Muhammed’in aynasinda tecelli eden Hakk’a bakmaya ¢alis. Sayet senin aynana
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yvanswrsa, Hakk’t Muhammedi surette Muhammed’in gordiigii gibi goriirsiin”
(Fltuhat’tan akt. Kiiciik, 2014: 201). Bize gore, bu manay1 “De ki: Eger Allah’1
seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin...” (Ali
Imran: 31) ayeti ile cercevelemek gayet yerinde olacaktir. Goriildiigii gibi, esasinda
safilerin insan-1 kamil yorumlar1 birbirini tamamlayan ve son tahlilde insanin geldigi
noktaya sag salim ulagmasini gaye edinen fikirler biitiiniidiir.

Seyh-i Ekber’e gore, bu diisiince felsefe tarihinde ve eski kiiltiirlerde de kokleri
olan bir anlayistir. Bilindigi gibi, bu manada ‘kiigiik alem’ (microcosm) ve ‘biiyiik
alem’ (macrocosm) tartismasi yapilmistir. Buna gore, insanla alem arasinda yakin bir
irtibat vardir; birinde olan 6zelliklerin en azindan bir kismi digerinde de bulunur. Soyle
ki, yaratilisin gayesi, Allah’in celalini yansitan mikrokozmos olan insan-1 kamildir;
makrokozmos (kainat) ise, Allah’in sanini aksettirir. Bu itibarla, tiim peygamberler
kamil/miikemmel insanlarin akisleridir. Peygamberler birer velidirler, Hz. Peygamber
de hem peygamberlerin hem de velilerin sonuncusudur; yani, hdtem-i enbiya ve hdtem-
i evliyadir (Faruki ve Faruki, 1999: 331).

Bu arada, Ibn Arabi kendisinin de veli oldugunu sdyler. Ayrica Allah’1 ve
kamil insan1 birbirine baglayan irtibatin ask oldugunu ve bu askin amacinin da Allah
veya kamil insan degil, agkin hizmet ettigi bir gaye ve bir sebep olarak etkiledigi bir
sey olarak giizelligin (Faruki ve Faruki, 1999: 331) oldugunu iddia eder.

Fakat, insan-1 kamil anlayisin1 sadece ontolojik ve epistemolojik boyutuyla
izah etmekle yetinmemek, ahlaki boyutunu da dikkate almak gerekir. Zira akl-1 evvel
vasitasiyla Allah’1 taniyan insan, Onun isim ve sifatlarin1 hayatinda yasadigi, onlarin
anlami tizerine bir yol belirledigi ve onlarla ahlaklandigi 6l¢iide insan-1 kamildir
(Karadas, 1998: 463-464). Kur’an’da belirtilen “Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin”
(Kalem: 4) ayeti ile “Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak igin génderildim” (Muvatta,
Husnii’l-Huluk: 8; Miisned, 2: 381) ve bir soru tizerine Hz. Aise’nin sdyledigi “Onun
ahlaki Kur’an’dan ibaretti” (Miislim, Misafirin: 139; Nesei, Kiyamii’l-Leyl: 2) hadis
metinleri tam da bu noktaya isaret eder. Nitekim Fiisus-ul-Hikem’in serhinde aktarilan
ve kutsi hadis olarak bilinen "Ben yerime ve gogiime sigmadim, fakat sakinici ve pak
olan mii'min kulumun kalbine sigdim" sbziine binaen, s6z konusu kalbin insan-1
kamilin kalbi oldugu sdylenir (Ibn Arabi, 2013: 578). Fiisus’ta bu durum sdyle ifade
edilir: “... Hak Tedld kalbe sigdigi zaman, O'nunla beraber mahliklardan O'nun
disinda bir sey sigmaz. Bundan dolay: dylece o kalbi doldurur” (ibn Arabi, 2013: 581).

Bu itibarla, kanaatimizce insan-1 kdmil meselesini bugiin yeniden tartisirken,
salt soyut miilahazalarin konusu olmaktan ibaret gormeyip esas olarak Hz.
Peygamber’in sahsinda miindemi¢ hale gelmis olan Kur’an ahlakini hayatin her anina
ve her alanina hakim kilmak olarak gérmek gerekir. Nitekim insanin cemali ve kemali
sOzlinlin, 6ziiniin ve amelinin gilizelligi ve dogrulugu ile ol¢iiliir. Béyle olunca, 6rnegin
iktisadi hayatta kararlar ve davraniglar mekdrim-i ahlak olarak bilinen bu ahlaki
meziyetlere gore belirlendiginde, ‘kendisi i¢in uygun olmayani baskasina (topluma)
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reva gormeyen, dolayisiyla sadece kendisi i¢in neyi uygun goriiyorsa baskasina da onu
uygun goren; bir baska deyisle, kendisi ile bagkasini1 ayni tercih kalibina yerlestiren’
bir insan-1 kamil modeli ortaya ¢ikacaktir.

Ibn Arabi gibi bazi mutasavviflara gore, salikin biitiin manevi mertebeleri
asarak Hakikat-i Muhammediyye’ye ulagmasi bir idealdir. Bu itibarla, Seyh-i Ekber
“Pes insan-1 kamil cemi meratib-i imkaniyyenin ziibdesini cami olmagla, ahkam-1
imkaniyeyi cami oldu” dedikten sonra, “insanin halifetullah oldugunu, insan-1 kdmil
hizane-i alemden fekkolunursa (diinyaya goniil vermekten kurtulursa), Hak Teala nin
kendisiyle diinyada ihtizan edecegi (sirrin1 gizleyecegi) hi¢bir seyin kalmayacagini”
(Kopriilii, 2018: 436) sdyler'®.

Ote yandan, insan-1 kamil, Hak ile halk arasinda bir koprii gorevi istlenir.
Molla Cami bu durumu Rahman Suresi’ndeki “(Fakat) aralarinda bir engel vardrr,
birbirine gegip karismiyorlar” (Rahman: 20) ayeti iizerinden aciklar ve buradaki
Oznenin insan-1 kamil oldugunu; bu itibarla, onun yaratici ve yaratilmiglar arasinda bir
perde ve araci oldugunu iddia eder (Cami, 1942; akt. Gerevi, Fazil ve Muhammediyan,
2021: 132). Ibn Arabi ve onun gibi diisiinenlere gore, bu ulvi gérevi iistlenen insan-1
kamilin ana karakteri giizel ahlaktir. Dolayisiyla, hakiki manada insan-1 kdmil olan Hz.
Peygamber ile onun varisi olan insan-1 kamillerin ayirt edici 6zelligi de Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmis olmasidir. Insan-1 kamil, ayn1 zamanda tasavvuf alimlerinin
siirlarini tarif ettigi seriat, tarikat, hakikat ve marifet 6lciilerine uygun hareket eden
kisidir. Bu itibarla, kamil insan sozii 6zii bir, salih amel pesinde, giizel ahlak sahibi,
giivenilir bir mii’'mindir. Bu diislince esasinda tasavvufa goniil vermis hakiki bir
salikin de kemalat yolunda nihai hedefidir. Bundan baska, insan-1 kamil ilahi varlik
i¢in en biiyiik sahit ve delildir. Bu vasfindan 6tiirli yaratilmiglarin en sereflisidir (esref-
i mahlukat). Nitekim onun igin serefli ve saygin addedilmis (Isra: 70) ve 6zgiin
liituflara mazhar kilinmis (Nahl: 18, 53, 65-83), Allah isminin mazhari, yaratilisin
gayesi (“levlake levlak lema halaktul eflak”: “Sen olmasaydin, eger sen olmasaydin,
bu alemleri yaratmazdim™ kutsi hadisi) ve Allah’in halifesi olarak telakki edilmis
(Bakara: 30; Enam: 165; Neml: 62), ve mahlukatin geri kalan1 belli yetki ve
sorumluluklarla (Rum: 38) birlikte emrine musahhar kilmis (Bakara: 29; Casiye: 13).

Ibn Arabi’ye gére, insan-1 kamilin bu vasfindan dolayidir ki, Cenab1 Hak kendi
miilkiine halifesi olan insan1 vekil tayin etmis ve ona emanet etmistir. Bu 6zelliginden
dolayidir ki, Allah yeryiiziiniin miilkiinii goklere, yere ve daglara degil de insana

14 Calismanin kapsamim epeyce zorlayacag: i¢in, metinde tartismay1 gerekli gérmesek de bu noktada
bir hususun vurgulanmasinda fayda miilahaza ediyoruz: ibn Arabi Fiituhdt’ta aym menzilleri ve Kamer
Suresi hakkinda bahsederken ay ile kdmil insan arasinda yakin bir iligski oldugunu, hatta bir 6zdeslesme
oldugunu gizemli 28 sayisi lizerinden ayrmntili olarak anlatir. Onun iddiasina gore, ay kdmil kulun seyr-
i stiliku esnasinda kat ettigi menzillerin aynisim 28 asamali menzillerinde kat ediyor ve bu hareketin
sonunda ay gercek manada ay haline geliyor ve bundan sonra yeniden baska bir harekete basliyor. Ayin
bu dongiisel hareketi nasil ki kesintisiz ve siirekli bir sekilde sonsuza dek siiriiyorsa, salik kul da Cenab-
1 Hakk’in isimlerinin menzillerinde sonsuza kadar seyr-i siilik halinde olmasi gerekiyor (Sparham,
2019).
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vermistir (Ahzab: 72). Ibn Arabi diisiincesini benimseyen tasavvuf anlayisina gore,
“ilahi isimler toplulugundan ibaret olan ilahi sureti ve ilahi emaneti kabul ve
tasimaya, goklerin ve yerin ve madenlerin taayyiinleri miisait olmayip, ancak Adem’in
taayyiinii miisait oldu” (Konuk, 2013: 78-79). Ciinkii, uluhiyetin kiilli anlamlarindan
ibaret olan ilahi emanetleri tagimaya sadece meleklerin, feleklerin ve tim diger
yaratilmislarin 6zii ve esasi olarak kabul edilen insan (Adem) viicudunun bu &zel
taayyiinii uygun kilinmistir®. Burada bahsi gegen insandan maksat elbette insan-1
kamildir. Zira bu yoruma gore, insan-1 kamilde diriltme, 6ldiirme, var etme, yok etme,
menetme ve verme gibi sonu olmayan ilahi sifatlar fiilen agiga ¢ikar. Buna da Hz.
Isa’ya atfen “... Size camurdan bir kus sureti yapar, ona iiflerim ve Allah'in izni ile o
kus oluverir...” (Ali Imran: 49) ayeti delil olarak gosterilir (Konuk, 2013: 79).

Ibn Arabi gibi tecelli teorisine inanan mutasavviflara gore, esasinda alem de
insan da tecelli sonucunda meydana gelmistir. Zira ‘eger muhabbet olmasaydi tecell,
tecelli olmasaydr Allah bilinmezdi’ denir ve bu zincirin devamindan insan-1 kamilin
dogduguna inanilir. Nitekim Ibn Arabi’ye gdre, insan biitiin tecelli mertebelerini
kendinde toplayan son ve en miikemmel tecelligahtir. Ozellikle, kalbe déniik tecelliye
mazhar olan kimse ubudiyyet ahldk: ile vasiflanmis olur (Ceyhan, 2011: 242-243).
Mutlak viicudun insan-1 kdmilde ulastig1 bu son mertebe kemalatin zirvesi olup; bu
noktada artik “Hak insan-: kdmil ile goriir, isitir, bilir ve biitiin varlik sifatlart ile
vasiflanmis olur ve her bir makamin ve her bir mertebenin lezzetleri ile lezzetlenir ve
elemleri ile elemli olur. Hakk’in zevkleri insan-1 kamil’in zevkleri veya aksi olarak,
insan-1 kamil’in zevkleri Hakk’'in zevkleridir’. Artik “varlik, dlemin viicududur ve
toplayici varlik da insan-1 kamildir’ (Konuk, 2013: 80)*.

3. Vahdet-i Viiciid ve insan-1 KAmil Diisiincesine Yéneltilen Elestiriler

Daha once de ifade edildigi gibi, ulemanin ¢ogu ile bazi mutasavviflar vahdet-i viicud
fikrini batil goriis olarak goriirler (Demirli, 2012: 431-434). Ozellikle ulemadan Ibn
Teymiyye (6. 1328), Alauddevle Simnani (6. 1336), Sadeddin Taftazani (6. 1390), Ali
Kari (6. 1605), Imam-1 Rabbani (8. 1624) ve Fransiz sarkiyatc1 Louis Massignon’a (8.
1962) ait elestiriler en ¢ok bilinenlerdir. Bu gibi alimlerin getirdikleri pek ¢ok elestiri
vardir ve elbette hepsine ayni minval iizere verilen uzun cevaplar vardir (Ertugrul,
1991: 105-266). Ancak, calismanin odak noktasi bu olmadig1 ve kapsamini gereginden
ziyade genisletecegi igin, bu elestirilere verilen cevaplara ancak miitevazi bir yer
ayrilabilmistir. Bu kisimda vahdet-i viicud, insan-1 kdmil ve hakikat-i Muhammediyye

15 Asagidaki rubai bu fikri gayet net olarak ifade eder (Konuk, 2013: 78):

Ey Adem! I1ahi kitabin niishasi sensin;

Ve cemal padisahinin aynasi sensin.

Alemde ne varsa, senden haric degildir,

Her ne istersen kendinden iste ki, hep sensin.
16 Benzer sekilde, bilyiik mutasavviflardan Abdiirrezzak el-Kasani’ye gore de Cenab-1 Hakk’in biitiin
sifatlar ya celél ya da cemal dairesinde gergeklesir. Buna gore, celdl tecellisi gergeklestiginde salikte
azamet, kudret, kibriy4, ceberrit, husi ve huzi; cemal tecellisinde ise, merhamet, lLituf, comertlik, nese
ve iinsiyet meydana gelir (Ceyhan, 2011: 242-243).
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konularinda bazi ser’i ve sifi ulemanin yonelttigi elestiriler {i¢ alt baglik halinde ele
alinacaktir.

3.1. Imam-1 Rabbani ve Diger Mutasavviflarin ‘Vahdet-i Viicud’ ve
‘Insan-1 Kamil’ Elestirileri

Tasavvuf alimleri arasindan 6rnegin, Ahmed Rifai, Hallac-1 Mansur’un “ene’l-
Hak” ifadesinden hareketle, agik bir dille bu goriisii reddeder; batil sézler oldugunu ve
mutlaka sakinilmasi gerektigini, aksi takdirde insanin ayagini cehenneme dogru
kaydiracaginmi sdyler. Ayni sekilde, her ne kadar vahdet-1 viicudu seyr-ii siilikun ilk
donemlerinde goriilen bir hal olup, daha sonra yok olacaginmi sdylese de (Ertugrul,
1991: 18), Imam-1 Rabbani de Allah’m higbir esya ile birlesik olmadigim, esyanin
keyfiyetinden miinezzeh oldugunu, hi¢cbir zaman ne Vécib’in miimkiin’iin aynis1 ne de
hadis’in kadim’in aynis1 olamayacagini; yine muzhirin zahirin ayni, gélgenin de nefs-
i aslin aynis1 olmayacagimi sdyleyerek bu diisiinceyi benimsemez (iz, ?: 166).

Iki biiyiik mutasavvifin yaklasimlar: dikkatle incelendiginde, Imam-1
Rabbani’nin ehli slinnet esasina dayali seriat esaslarinin ve nebevi tecriibelerin her
zaman sufi tecriibelerin esasini olusturmasi gerektigi, bagka bir deyisle, seriatsiz
tasavvufun asla olamayacagi inanci ile hareket ettigi; dolayisiyla, ortaya koydugu
tasavvufi doktrinin chli siinnet esasli kelam ve fikih kaideleriyle Ortiistigii
anlasilmaktadir. Bu itibarla, Anadolu’nun kadim ehli siinnet gelenegi ile et tirnak
halinde kaynasmis stfi gelenegi agirlikli olarak miiceddid olarak kabul ettigi imam-1
Rabbani’nin manevi yol gdstericiligini benimsemistir?’.

Ibn Arabi’nin vahdet-i viicud nazariyesini belki de en sistematik elestiren ve
alternatifini ortaya koyan Imam-1 Rabbani olmustur. Rabbani’ye gore, baz1 sifilerin
gordiiklerini Vacibii’l-Viicud ve Hak olarak bilmeleri vehimden ve yanilgidan
ibarettir. Evrende gozlemlenen her sey yaratilmislar alemine aittir. Cenab-1 Hak
bunlarin 6tesinin  Otesinde olup, insanlarin gérmelerinden ve bilmelerinden
miinezzehtir; bu manada bir kesif ve miisahede s6z konusu degildir. Rabbani, salikin
seyr-ii sillikunun baglangicinda vahdet-i viicud anlaminda miisahedelerin
olabilecegini (ki kendisinin de bdyle bir hali tecriibe ettigini), fakat sonralar1 buradan
cikip, bu manada goriilen her seyin Hakk’in gayri oldugunun anlasildigini soyler.
Ayrica, bu hususta Ibn Arabi’nin iddialarinin hatali oldugunu; ama, nasil ki fakihler
ictihat hatasinda kinanamayacaklarsa, Seyh-i Ekber’in kesif hatasinin da mazur
goriilmesi gerektigini ifade eder (Karaman, 1992: 34-35).

Bilhassa ibn Arabi’nin gelistirdigi vahdet-i viictid ve hakikat-i Muhammediyye
nazariyesine yonelik en temel elestirilerden biri de, teorinin dayanaklarindan olan
mertebeler teziyle ilgilidir. Nitekim Imam-1 Rabbani bu sozleri ibn Arabi ve
takipcilerinin zevklerine uygun ifadeler olarak degerlendirmis ve miimkin

7 Tiirkiye’de en fazla itibar edilen ve en meshur fikih alimlerinden Prof. Dr. Hayreddin Karaman’in
“Imam-1 Rabbani ve Islam Tasavvufi’” (1992) kitabim hazirlamasi bizce bu diisiinceyi teyit etmektedir.
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(yaratilmiglar) ile Vacib’in iligkilerini karistirdigini iddia etmistir. Rabbani bu
husustaki goriisiinli Mektibar’ta ‘hakikat-i Muhammediyye makami’n1 anlattig
mektubunda soyle agiklar: “Miimkin biitiin unsurlar: ve parcalari ile sureti ve hakikati
ile miimkindir... Miimkinin hakikati elbette miimkin olacaktir. Miimkinin Vacib Teala
ile hichir ortak noktasi yoktur. Miimkin ile Vacib arasindaki baglanti, yaratan-
yaratilan baglantisindan ibarettir’ (C. 3, 21. Mektup; akt. Karaman, 1992: 230-231).

‘Ibn Arabi ve vahdet-i viicud’ hakkinda bilgi verdigi ve elestirdigi mektubunda
ise, miimkin ile vacibin ayni oldugunu sdylemeyi edep ¢izgisinden sapma, sapik bir
inan¢ olarak nitelendirir. Ozetle, miimkinin biitiin sifat ve ozelliklerinin Cenab-1
Hak’tan uzak oldugunu, zatta, sifatlarda ve fiillerde Onun esinin ve benzerinin
olmadigini ifade etmistir. Ayrica, mahlukatin ilminin Allah’in ilminin mukabil olana
yansimis bir golgesi, ayni sekilde, varliklarinin da Vacib olan Allah’in viicudunun
(varliginin) karsit1 olan yokluga yansiyan bir golgesi oldugunu iddia etmistir. Biiyiik
mutasavvifa gore, kritik olan su ki, bir seyin gblgesi hi¢cbir zaman onun aynisi degildir;
sadece kismen benzeyebilir, ama bunu ayni seymis gibi degerlendirmek hakikati ters
yliz etmek olur. O bakimdan, (ayan-1 sabite fikrinin aksine) miimkinin asl1 ve hakikati
yokluktur. Cenab-1 Hakk’in isim ve sifatlarindan bu yoklugun iizerine akseden
yansilar, bunlarin aynisi olmak yerine misal ve golgeleridir. Onun igin, vahdet-i
viicutgularin savundugu gibi ‘hepsi O ’dur’ demek yerine, ‘hepsi O’ndandwr’ demek
daha uygundur (C. 2, 1. Mektup; akt. Karaman, 1992: 258, 262-263).

Imam, stfiler arasinda iki tiir tevhidin oldugundan bahseder: Viicidi tevhid
(yani, varligin tek olmasi ve gayrisinin yok hiikkmiinde olmasi ve Mutlak Zat’m tecelli
ve zuhiiru olarak goriilmesi) ve siihiidi tevhid (yani, Bir’in miisahedesi). Ozetle,
birincisi ilme’l-yakin, iKincisi ise, ayne’l-yakin derecesindedir (Kartal, 2005: 65).
Miiceddid-i elf-i sdni, yani, Hicrl ikinci binyilin miiceddidi olarak taninan biiyiik
mutasavvifin, Seyh-i Ekber’in vahdet-i viicid nazariyesine mukabil gelistirdigi
vahdet-i siihid nazariyesinin esaslar1 su dort noktada 6zetlenebilir (Kartal, 2005: 66-
69): (i) Viicadun/Varligin Zata zaid bir sifat olmasi, (ii) sifatlarin zatin aynisi
olmamasi, zata zaid olmasi; alemin de zatin golgesi hitkkmiindeki sifatlarin golgesi
olmasi, (iii) gercek varlik-golge varlik aymriminin hayali degil, ger¢cek olmasi, (iv)
vahdet-i sithdidun, yani kullugun/ubidiyetin sifi tecriibenin son gayesi olmasidir.

Bu konuyla ilgili literatiir incelendiginde, aslinda Imam-1 Rabbani’den 6nce
Riikniyye tarikatinin kurucusu olarak bilinen iranli alim ve sair Alauddevle
Simnani’nin de Ibn Arabi’nin vahdet-i vucud diisiincesine Rabbani’nin elestirilerine
olduk¢a paralel olarak (hatta Simnani’den yararlandigi dahi sdylenir) temelden
itirazlarimin oldugu anlagilmaktadir. SGfi alimin itirazlar1 iki noktada toplanir:
Bunlardan ilki, vahdet-i viiclid miisahedesinin sifi tecriibenin son gayesi degil,
baslangic1 oldugudur. Hatta kendisinin de siiliikun baslangicinda bir dénem ayni
manevi tecriibeyi edindiinden bahseder. Ikincisi ise, Allah ile 4lem arasimndaki
farklilik ortadan kaldirilamaz bir gergektir (Kartal, 2005: 64). Bahaeddin Naksibend’in
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de “goriinen, isitilen, bilinen her sey Allah’in gayridy” dedigi ve kelime-i tevhitteki
“la”nin anlaminin da burada sakli oldugunu ifade ettigi bilinir. Saygin tasavvuf
hocalarindan Mahir iz bu meyandaki gériisleri su ciimle ile giizel 6zetler: “Vahdet-i
viicuda halk ile Halik arasinda kurb ve maiyyet manasina, yani birlik mefhumuna,
arada gayriyyet olmadigini, ulema kadar bir ¢ok rical-i tasavvuf da kdil (aklina
yatmis, razi olmus) degildir” (iz, ?: 167).

3.2. Vahdet-i Viicud’a Yonelik ‘Huldl’ ve “ittihad’ Benzeri Baz1 Elestiriler

Vahdet-i viicud, insan-1 kamil ve hakikat-i Muhammediyye diisiincesine
yoneltilen bir baska nokta, bu fikrin kaynaginin esasinda Yeni Eflatunculuk’taki
‘logos’ veya Iskenderiyeli Aziz Clemens’in (6. 215) peygamberlik konusundaki
goriisleri oldugu ve bunun 6nce Sii inancina gectigi, oradan da tasavvufa sirayet
ettigidir (Demirci, 1997: 180). Bazi yazarlar en azindan muayyen hulul’tin (hulul-g
has) Hristiyanlari Hz. Isa, asir1 Siilerin Oniki Imam ile Alevi ve Bektasilerin baba
yorumlarinda ilahi ruhun bu sahislara intikal ettigini, hatta Ibn Haldun gibi diisiiniirler
oradan da Siinni safi gelenege sirayet ettigini iddia ederler (Yavuz, 1998: 342-343).
Nitekim {inlii tarih¢i Fuad Kopriilii de bu goriise yakin durur ve Siinni s0fi akimlardaki
insan-1 kdamil disiincesi ile Siilerdeki imam telakkisi arasinda bazi benzerliklerin
tetkik edilmesini Onerir (Koprili, 2017: 24). Tabii bunun tersini savunanlar da
olmustur: Ornegin, Alevi sfi geleneginin en dnemli isimlerinden Kaygusuz Abdal’in
(0. 1444) tasavvufi diisiincelerinin dogrudan dogruya Mevlana’dan alindigi, bunun da
esas olarak Ibn Arabi’ye dayanan vahdet-i viicud diisiincesinden ibaret oldugu iddia
edilmistir (Abdal, 2009: 61).

Ote yandan, Selefiyye alimleri basta olmak iizere, vahdet-i viicud nazariyesine
yoneltilen hulul ve ittihad elestirilerine karsi'®, 6zellikle ibn Arabi’nin siddetle
reddettigi bilinmektedir. Islam inancina gére, Allah’m biitiin varliklara huldil edip
onlarla ittihad etmesi zaten kabul edilemez; bu durum hem naslara hem de akla
aykiridir. Aksine naslarda agik ve sarih bir sekilde Allah’in zatinda, sifatlarinda ve
fiillerinde benzersiz oldugu ve O’nun disindaki her seyin yaratilmig varliklardan ibaret
oldugu belirtilmistir. Kald1 ki, vahdet-i viicid fikrini savunanlarca benimsenen,
“Allah’tan baska varlik yoktur” diistincesiyle panteistlerin fikirlerini 6zetleyen, “Tanr
biitiin varliklarda miindemictir” veya “Her varlik Tanri’dir” ciimleleri birbirinin
aymis1 degildir. Ilkinde tevhit inancim1 yorumlamada asirilik s6z konusu iken, digerinde
tam bir huldl, hatta inkar s6z konusudur. Bu hususta genel kanaat, bazi mutasavviflarin
benimsedigi vahdet-i viicud fikri, seyr-i siilik agamalarin1 tamamlayip ‘Allah’ta yok
olma’ noktasina ulasanlarin vecd hali sebebiyle Cenab-1 Hak’tan baska hi¢bir varligin
bulunmadig1 tecriibesine dayandigi ve Imam-1 Gazali’nin de dedigi gibi, “hayalden
kaynaklanan bir yanilgi” olarak telakki edilmesidir (Yavuz, 1998: 343; Kopriili, 2016:

18 Bu konuda hassasiyetiyle ve sert elestirileriyle bilinen Ibn Teymiyye nin goriisleri iizerine daha
kapsamli bilgi i¢in mesela su makaleye bakilabilir: Marulcu: 2008.
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171)*°. Yoksa Ferid Kam’in Vahdet-i Viicud Risalesi’nden nakledildigi gibi, tasavvuf
ehli Allah’tan bagska bir gercek varligin olmadigini acik bir sekilde gérmiistiir. Buna
gore, sadece bir varlik vardir, o da Allah Teala’dir (Kopriilii, 2018: 423).

Bu celestirilere karsi gelistirilen soyut savunma, “Zdt-1 Vahdet hakkinda
herkesin nazari istidadindan ileri gidemez”. Zira bu manada {i¢ siif insan vardir:
Avam, havas ve agik. Avam, her seyi kabuktan goriir; havas, kabuk ile 6zii birlikte
goriir; asik ise, sadece Ozii goriir. Birinci hayvanlik derecesinde kalirken, ikinci
insanlik, ti¢iincii ise Rabbani derecelerine yiikselir. Bu konuda s6z sOyleyenler sadece
havastir; ¢iinkii onlar hem kabugu hem de 6zii goriirler. Zira avam higbir sey bilmedigi
i¢in, asiklar da cesaret edemedikleri i¢in soyleyemezler (Kam, 2003: 52). Ayni sekilde,
M. Ali Ayni de yukaridaki elestirileri haksiz bularak, 6zellikle ‘esyanin ayn-1 Hak’
oldugu meselesine Ibn Arabi’nin Fiituhdt taki bizzat kendi ifadesiyle cevap verir: “O
zuhurda her seyin aymidir, esyamin zatlarinda egyanmin aym degildir. Aksine (zatlar
agisindan) O, O’dur, esya da esyadir” (Ayni, 1992: 192).

Insan-1 kAmil meselesine yoneltilen dnemli elestirilerden biri, bu denli maddi
ve manevi mertebeleri kapsadigi ileri siirlilen insanin kelam ilmi bakimindan hadis
(sonradan meydana gelmis) varligin 6zelliklerini tagiy1p tasimadigi, eger tasidigi kabul
ediliyorsa, bu kadar miikkemmel bir varligin hadis varlik statiisiinde nasil
degerlendirilebilecegidir. Bir bagka nokta, ger¢cekten bu derece mitkemmel bir insan
tasavvurunun Allah'in alemdeki tasarruf yetkisine bir smirlama ya da yetki devri
anlami tastyip tasimadigidir. Yine, pratikte kamil insanin anlasilabilmesinin objektif
Olciilerinin kesin olarak bilinememesi de bir baska husustur. Son olarak, Cenab-1
Hakk’a mahsus sifatlarin kamil insan iizerinden insanda tezahiirii ve Yaratan’in
yaratilanlarla bir tiir 6zdesligi veya bitisikligi, sahih akil ilkeleri ve mantik kurallar
acisindan da tevhit inanc1 bakimindan da sorunlu bulunmaktadir (Sinanoglu, 2008: 95,
97, 107).

3.3. ‘Hakikat-1 Muhammediyye’ Anlayisina Yonelik Baz1 Elestiriler

Uzerinde durulmas: gereken ¢ok dnemli noktalardan biri de konunun agirlikly
olarak hakikat-1 Muhammediyye inanci iizerinden vazedilmesidir. Oysa Islam
alimlerinin ¢ogu, 6zellikle hadis alimleri ve Hanbeliler, Hz. Peygamber’in bu sekilde
anlasilmasindan rahatsiz olmuslardir. Zira Hz. Peygamber’in bu sekilde anlagilmasinin
ve inanilmasimin onu ildhlastiracag: i¢in, Hakikat-i Muhammediyye inancini sirk
saymiglardir. Hatta daha oOnceki bazi kavimlerin de kendilerine gdnderilen
peygamberlere gosterdikleri asiriliklar sebebiyle sapikliga diistiikleri sdylenmistir
(Demirci, 1997: 180). Nitekim c¢alismanin daha Onceki kisimlarinda etraflica

19 By hususu tasavvuf geleneginin disinda farkh bir Islami ekoliin énciisii olan Said Nursi olumlu yénde
soyle degerlendirir: “... maddecilerin ve her seyi tabiata verenlerin yolundan en uzak mesrep vahdet-i
viicuddur. Ciinkii vahdet-i viicud ehli, Cendb-1 Hakk tn varligina iman kuvveti ile o kadar onem veriyor
ki, kainati ve mevcudati inkar ediyor. Maddeciler ise mevcudata o kadar énem veriyor ki, kdinat
hesabina Allah’1 inkdr ediyorlar. Iste bunlar nerede, étekiler nerede?” (Nursi, 2014: Mektubat, 390:
14).
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deginildigi gibi, mesela Abdiilkerim Cili hakikat-i Muhammediyye konusunda kaleme
aldig1 meshur kasidesinde Hz. Peygamber’le ilgili kelam ilmi bakimindan sorun tegkil
edecek asir1 ovgiilerde bulunmustur. Ornegin, “... Dikkat edin, yaratmak da emretmek
de yalniz O'na mahsustur...” (Araf: 54) ayetinde 6znenin Hz. Peygamber oldugunu,
ona isaret edildigini iddia etmistir (Cili, 2002: 3759. Oysa, ayetin biitiinii dikkate
alindiginda Cenab-1 Hakk’in kendi yaratma fiilinden bahsettigi siiphe goétiirmeyecek
bir gergektir. Kasidenin bundan sonraki dizelerinde de (6zellikle 31-32, 34, 39-41, 43,
45-47. dizelerde) aym sekilde Peygamberi Allah’in sifatlariyla 6zdeslestiren ifadeler
yer almaktadir.

Oysa Kur’an’in ana konusu tevhit inancini farkli 6rneklerle ortaya koymaktir.
Eski kavimlerin peygamberlerine karsi yanlis tutumlarinin altinda, onlarin kendileri
gibi siradan insanlar olduklari ve her insan gibi ayni fiziki 6zelliklere sahip olduklart,
hatta maddi statiileri bakimindan yeterince giiclii olmadiklari?®, oysa insan &tesi bir
gii¢ ve statliye sahip olmalar1 gerektigi gibi tutarsiz ve bahaneci inanglar1 vardi. Farkl
ayetlerde sik¢a ifade edildigi gibi, hemen her kavim kendilerine gdnderilen
peygamberden insan-otesi irade ve kudret beklemisler, bulamayinca da inkarlarina
mazeret olarak kullanmislardir. Ama bu durum onlarin tam da bu yiizden felaketlerine
engel olmamustir. Insanlik tarihinde tevhit miicadelesinin hikayesi de esasinda bu hat
iizerinde gerceklesmistir.

Yukaridaki elestiri tam da bu noktada onem arz ediyor. Zira Cenab-1 Hak
Kur’an’da hem eski kavimlerin hem de Mekke’li miisriklerin bu konudaki 1srarli
tutumlarina karsilik olarak Hz. Peygamber’in bir beser olduguna dair pek ¢ok ayet
nazil buyurdugu halde?!, benzer bir durum Hz. Peygamber icin de séz konusu
olmustur. Ornegin, isra Suresi’'nde bu konuda ard arda dort ayette (90-93) yer alan
ifadeler bu durumu anlatir. En sonunda ise soyle denilir: ““... De ki: “Rabbimi tenzih
ederim. Ben ancak resul (elci) olarak génderilen bir beserim” (Isra: 93)%.
Peygamberlerden mucizeler istenmesi de esasinda bu minval {izere olmus ve Cenab-1
Hakk’1n istediginde de bu tiir durumlar ilgili peygamber araciligiyla gerceklesmistir®,
Oysa hakikat-i Muhammediyye anlayisi ile sanki normal insan statiisiindeki birinin
vahye muhatap olamayacagi, alemlere rahmet olarak telakki edilemeyecegi, yani bu
denli degerli bir beser olamayacagi gibi bir kuskuyu glindeme getirmektedir.

20 Hz. Peygamber icin Zuhruf Suresi 31. ayet (“... Bu Kur’an iki sehirden bir biiyiik adama indirilse
olmaz miydi? ) ¢ok giizel bir drnektir.

21 Hz. Peygamber’le ilgili 6rnek olarak sadece su ayetlere bakmak yeterli olacaktir: Ali Imran: 144;
Isra: 93-95.; Kehf: 110; Fussilet: 6.

22 Fakat, miisrikler istese de (Enfal: 32), Peygamberimizin hatirma onceki kavimler gibi
cezalandirilmayacaklari su ayette agikga belirtilmistir: “Sen iclerinde olduk¢a Allah onlara azap etmez,
tévbe edip dururken de Allah onlara yine azap etmeyecektir” (Enfal: 33).

23 Ornegin, Hz. Salih’in disi deve hikayesi, Hz. Musa’nin sihirbazlarla degnek-yilan hikayesi ve Hz.
Muhammed’in isra ve ay yarilma hikayesi bunlardan sadece birkagidir. Hepsinde de olaylarin
gergeklesme iradesinin Allah’a ait oldugu sek ve siiphe gétiirmeyecek sekilde ifade edilmistir.
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Benzer bir durumu hadislerde de gérmek miimkiindiir. Nitekim Buhari’de
gecen bir hadis Isra Suresi’nde gecen ayetleri oldukca net bir ifade ile tefsir etmektedir:
“Hz. Omer minber iizerinde soyle diyordu: Ben Peygamber’'den isittim:
‘Hristiyanlarin Meryem oglunu (Isa’yi) batil ve asir1 surette évdiikleri gibi sakin sizler
de beni 6vmede asiri gitmeyiniz. Siiphesiz ki ben ancak bir kulum. Onun i¢in bana
‘Allah’tn kulu ve resilii deyiniz’ buyuruyordu” (Buhari, Enbiya: 50/115; Buhari, 1987:
C7/3261). Yine Enes b. Malik'in rivayet ettigi bir hadise gore bir adam Hz.
Peygamber’e “Ey efendim, ey efendimin oglu! Ey bizim en hayirlimiz, ey en
haywrlimizin oglu! diye seslenmisti. Buna cevaben Peygamberimiz séyle buyurmugtur:
Ey insanlar! Allah’tan korkun. Sakin seytan sizi aldatmasin. Ben Abdullah’in oglu
Muhammed’im. Allah’in kulu ve resuliiyiim. Allah’a yemin ederim ki beni, Allahin
bana verdigi makamn iistiine ¢tkarmanizi sevmiyorum” (Ahmed, 3/153, 241; 4/25, 40;
akt. Sinanoglu, 2008: 108). Mutamf’tan rivayet edilen bir baska rivayette bir grup elgi
ile Hz. Peygamberin huzuruna varirlar ve soyle bir diyalog gelisir: “(Orada Hz.
Peygambere): Sen bizim Seyyidimizsin, dedik de (Resulii Ekrem): ‘Seyyid Allah'tir’
buyurdu. Biz: Sen bizim fazilet¢ce en faziletlimiz, (ese dosta iyilik elini) uzatma
bakimindan da en itistiiniimiiz sensin, dedik. Bu soziiniizii séyleyiniz -yahutta- (bu)
soziintiziin bazisimi (soyleyiniz; fakat bir kismint birakiniz, ta ki) seytan sizi (bazi
sozlerinizle kendi yoluna) stiriiklemesin™ (Ebu Davud, Edeb: 9/4806; Ebu Davud,
1989: 1036).

Dikkat edilecek olursa, en saglam hadis kaynaklarindan aktarilan yukaridaki
hadisi seriflerde Hz. Peygamber’in kendisine yapilan en basit iltifatlardan bile
rahatsizlik duydugu; siirekli olarak kendisinin Allah’in bir kulu ve elgisi oldugunu
vurguladigi goriilmektedir. O bakimdan, s6z konusu ifade bigimlerini baskalar1 i¢in
kullanirken bu hassasiyetin dikkate alinmasinda biiyiik fayda vardir.

Netice itibariyle, hakikat-i Muhammediyye yaklasimi insan-1 kamil meselesini
herkes tarafindan tatbik edilebilen ve degerlendirilebilen somut bir konu olmaktan
cikarip, beserin en degerli kisisiyle 6zdeslestirip, bazi tanrisal sifatlar ve misyonlar da
yiikleyerek, normal sartlarda diger insanlarca ulasilamayan ve hayata gecirilemeyen
soyut bir konu olarak telakki etmistir. Ancak, bazi Islam alimlerinin insan-1 kamil
kavramini bu sekilde yorumlamalarinin sebebi, Hz. Peygamber’in peygamberligi ve
diger onemli vasiflarinin yami sira, ahlaki meziyetleri de en miikemmel haliyle
kendisinde toplamasindan (Karaman, 2017: 59)?* kaynaklanmaktadur.

4. Insan-1 Kamil Anlayisgimin Iktisadi Hayata Yansimasi Uzerine Bir
Degerlendirme

Kanaatimizce insan-1 kamil meselesini bugiin yeniden tartigirken, salt soyut
miilahazalarin konusu olmaktan ibaret gérmeyip, esas olarak Hz. Peygamber’in

24 Nitekim, ‘kendisinin bilyiik bir ahlak iizere’ oldugu (Kalem: 4) ve ‘Miisliimanlar igin drnek bir
sahsiyet” olduguna (Ahzab: 21) dair ayetler ve bunlar destekleyen bazi hadisler vardir. Mesela, Hz.
Aise’nin “Onun ahlaki Kur’an ahlakiydr” (Miislim, Salatu’l Miisafirin: 139) demesi gibi.
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sahsinda miindemig hale gelmis olan Kur’an ahlakin1 hayatin her anina ve her alanina
hakim kilmak olarak gérmek daha dogru olacaktir. Nitekim insanin cemali ve kemali;
sOziiniin, 6zlinlin ve amelinin gilizelligi ve dogrulugu ile Olciiliir. Boyle olunca,
ornegin, iktisadi hayatta kararlar ve davraniglar mekdrim-i ahlak olarak bilinen bu
ahlaki meziyetlere gore belirlendiginde, ‘kendisi i¢in uygun olmayani bagskasina
(topluma) reva gormeyen, dolayisiyla sadece kendisi i¢in neyi uygun goriiyorsa
baskasina da onu uygun goren; bir bagka deyisle, kendisi ile baskasini ayni tercih
kalibina yerlestiren’ bir insan-: kdmil modeli ortaya ¢ikacaktir. Nitekim temel hadis
kaynaklarmin neredeyse tamaminda yer bulan bir hadis-i serifte “Sizden biriniz,
kendisi i¢in arzu edip istedigi seyi din kardesi icin de arzu edip istemedikge, ger¢ek
anlamda iman etmis olmaz” (Buhari, Iman: 7; Miislim, Iman: 71-72; Tirmizi, Kiyamet:
59; Nesai, iman: 19, 33; Ibn Mace, Mukaddime: 9) buyurularak, bu evrensel ahlaki
ilkenin alt1 ¢izilmektedir.

Esasinda Islam’in sosyal ve iktisadi hayata dair vazettigi en 6nemli evrensel
ilkelerden biri olan bu hadiste ifade edilen diisturun aile, egitim kurumlar1 ve sosyal
vasitalar yoluyla igsellestirilmesi ve kurumsallastirilmast halinde, giinlimiizde
karsilasilan pek ¢ok sorunun azalacagi asikardir. Zira homoeconomicus olarak bilinen
cikar1 pesinde kosan, tiiketimi ilizerinden faydasini azami noktaya ulastirmakla
durumunu optimize eden bir iktisadi adam anlayisinin insanligin mutlulugu igin
stirdiiriilemez bir durum haline geldigi bir diinyada, oldukga kiigiik bir azinlik disinda
neredeyse herkesin hosnutsuz oldugu artik saklanamaz bir gercgektir. S6z konusu
bencil kisi ve kurumlarin sosyal ve iktisadi faaliyetlerinde toplam fayday1 tamamen
kendilerine, maliyeti/zarar1 ise topluma yonlendirmelerinin sonucu olarak, iiretim,
tikketim ve dagitim gibi ekonomik yagamin her alan1 negatif digsallik tiretmektedir.
Milton Friedman gibi neoliberal iktisadi diisiincenin 6nclisii konumundaki miielliflerin
savundugu ozgirliikler (Friedman, 1988) elbette degerli olmakla birlikte, birey ve
toplum diizeyinde yukarida ifade edilen ahlaki kodlara sahip olmayinca, aksak
rekabet¢i piyasa yapilarinda oligopolcii rantiye gruplarin ya da kisilerin kolesi haline
gelmektedir. S6z konusu kolelik diizeni, iireticilerin de tiiketicilerin de biiyiik bir
kismin1 magdur etmekle kalmiyor; diinyada var olan diger canli ve cansiz varliklarin
yasamlarini da ciddi olarak tehdit ediyor. Bu meyanda, biiyiik bir kiiresel sorun haline
gelmis olan kiiresel 1sinma, yer alti, yer {istli ve hava kirliligi, sularin ve diger yer alt1
ve yer Ustli kaynaklarin azalmasi ve kalitesinin diismesi, enerji kaynaklarinin
sorumsuzca kullanilmasi, savaslar ve insanlig1 yok edici savas teknikleri ve israf
cilginligl, kendi ¢ikarina odaklanan kapitalist iktisadi adam modelinin mikro ve makro
diizeylerde karsimiza ¢ikan sonuglari olarak degerlendirilebilir.

Halbuki bilim insanlarinin milyarlarca yildir var oldugunu iddia ettikleri
diinyanin kendine goére bir tabii diizeni vardir. Ahlaki kaygilardan soyutlanmig
doyumsuz insanoglunun birey, firma ve iilke bazli hirslar1 ugruna bu diizen her gegen
giin hizla bozulmaya baslanmigtir. Unlii bir Islam alimi, kdinatin bu dengesini israfl1,
iktisatsiz, zalim, adaletsiz, kirli ve nezafetsiz bedbaht insanin bozduguna isaretle, su

296



Prof. Dr. Ekrem Erdem

tespitte bulunur: “Biitiin kdinatin ve biitiin mevcudatin diistur-u hareketi olan iktisat
ve nezdfet ve adaleti yapmadigindan, umum mevcudata muhalefetinle, manen onlarin
nefretlerine ve hiddetlerine mazhar oluyorsun... (Oysa) kdinat, iktisat ve israfsizlik
tizerinde hareket ediyor, iktisadr emrediyor. Ve ... umum esyanin miivazenelerini idare
ediyor ve besere de adaleti emrediyor... Beserin bulasik eli karismamak sartiyla,
hi¢bir seyde hakiki nezdfetsizlik ve c¢irkinlik goriinmiiyor...”. Bunun lstesinden
gelmenin yolu ise, her firsatta geliri ve kaynaklari israf eden degil, iktisatli, kanaatkar
ve siikreden bir ahlak temelli kdmil insan modeli kurmak ve siirdiiriilebilir kilmaktir
(Nursi, 1995: 309-310; 139-147).

Benzer sekilde, Abdiilbaki Golpinarli’nin nesrettigi Abd-al-Razzak-Kasani’ye
ait oldugu sanilan Tuhfat-al-fhvan Tercemesi isimli fiitiivvetnamede de fiitiivvete
atfedilen anlamin tasavvufa atfedilen anlamla hemen hemen ayni1 oldugu, her ikisinin
de ayni ahlaki temellerden beslendiginden bahisle, sosyal ve iktisadi hayatta kamil bir
miiminin vasiflarina dikkat cekilmektedir. Buna gore, Hz. Hasan’a atfen fiitiivvet,
“kudreti varken affetmek, devleti varken tevazu gostermek, darlik zamaninda comertlik
etmek ve minnetsiz ihsanda bulunmak” (Golpmnarh, 1949-1950/2011: 233) olarak
tanimlanir. Biitiin bu faziletlerin ise iffet, secaat, hikmet ve adalete 6zgii oldugu; tovbe
ve comertligin de iffetin alt bilesenleri oldugu soylenir. Ozetle, fiitiivvetin islami bir
iktisadi hayat icin en temel ilkelerden comertlik ve infak konusunu 6ne ¢ikardigi
anlasilmaktadir (Erdem, 2022b: 202).

Bu baglamda, digerkamlig1 (isar1) esas alan ahlak temelli bir insan-: kdmil
anlayisinin once Miisliimanlar tarafindan iyi anlasilmasi ve igsellestirilmesi, sonra da
tim insanliga bir alternatif model olarak sunulmasinin 6nemli bir hizmet olacagi
aciktir. Zira boyle tanimlanan ve hayata hazirlanan bir insanin iktisadi hayata bakis,
salt maddi optimizasyon iizerinden hareket etmek yerine, Islam’mn temel ahlaki
kaidelerini dikkate alarak oncelikle manevi optimizasyon lizerinden hareket etmek
olmalidir. Ahlak temelli bir iktisadi anlayisin 6ziinde ise, kazanirken ve harcarken
hukuki ve ahlaki mesruiyet sinirlarini gozeterek, arzulariyla ihtiyaglari arasindaki farki
dikkate almak; cimri degil, iktisatli, kanaatkdr olmak; miisrif degil, comert olmak
vardir. Boylece, ekonomik kararlarinda daima orta yolu tercih eden ve sonunda
miilkiin gercek sahibine siikrii bir vazife telakki eden bireyler ve toplum vardir. Oyle
ki, ribanin, gararin ve asimetrik bilginin (ters se¢cim ve ahlaki zafiyetin) olmadig1 ahlak
temelli boyle bir durumda gergek ve tiizel kisiler arasindaki iktisadi ve sosyal
miibadele tam belirlilik (ahlakilik) altinda gerceklesmis olacaktir.

Bunun icin Islami iktisat iizerine ¢alisanlarin bu hususu oncelikle dikkate
almalar1 faydali olacaktir. Zira son yillarda Islami iktisat alaninda yapilan ¢alismalarin
teorik miilahazalar1 g6z ard1 ederek, agirlikli olarak basit istatistik ya da ekonometrik
test teknikleri ile Ornegin, finansal araglar ve bunlarin bilylime etkisi {izerine
odaklanmasi, yukarida bahsedilen ¢ikarci iktisadi adam modelinin aksakliklarini
gidermeye ve bu ¢aligmada konu edinilen s6z konusu insan-1 kdmil ahlakini esas alan
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insan modelinin insasina hizmet etmeyecektir. Olsa olsa bazi yatirimcilara biraz daha
farkli alternatif yatirrm imkanlarmin iiretilmesine ve muhafazakar-islami kiliflar
altinda benzer sonuglar alinmasina katki sunacaktir. Oysa Islami iktisat¢ilarin temel
hedefi, Islam medeniyetinin sundugu kaynaklar1 ve firsatlar1 manevi sorumluluk
bilinciyle insanligin hizmetine sunmak olmalidir.

Ozellikle kiiresel ¢apta yasanan Koronaviriis siireci, Rusya-Ukrayna Savasi ve
diger bir¢ok bdlgede yasanan siyasi ve askeri ¢atigma ortamlari, ekonomik durgunluk
ve yliksek enflasyon sorunlarinin gélgesinde (6zellikle Tirkiye’de) firsat¢ tiretici ve
satict g¢evrelerin olusturdugu tedarik zinciri aksamalari ve oligopolcii (mark-up)
fiyatlamalar insan-1 kamili hayatin merkezine alan bir iktisadi anlayisa her
zamankinden daha fazla ihtiya¢ oldugunu gostermektedir. Bu durumda higbir
ekonomik aktér kendisi i¢in uygun gormedigi bir yatirim, iiretim, tiiketim ya da
dagitim kararin1 almamasi gerekir ya da almasina izin verilmemesi gerekir. Ciinkii,
oncelikle karar birimlerinin kendi 6z sorumluluklarinin bilincinde olmalar1 ve o
dogrultuda davranmalar1 ve karar almalar1 beklenir; bu yonde hareket etmediklerinde
ise, insan-1 kamil modeline gore olusan diizenleyici ve denetleyici mekanizmalar
devreye girerek gerekli politika araglari ile piyasa mekanizmasini yonlendirmelidirler.

Nitekim Islam medeniyetinin en basindan itibaren varligim siirdiiren Hisbe
teskilatt bunun i¢in kurulmus, Osmanli Devleti’nin yiikselme doéneminde ihtisap
kanunnameleri bu amagla ¢ikarilmig, narh ve casni tutma uygulamalar1 bunun igin
hayata gecirilmis ve Fiitiivvet ve Ahilikten miilhem ‘pabucun dama atilmasi’ gelenegi
bu gayeye matuf olarak uygulanmistir. Zira ahlak temelli bir piyasa mekanizmasinda
diizenleme ve denetleme faaliyeti bir anlamda ‘iyiligi hakim kilmak ve kotiligi
menetmek’ icin yapilir. Islam geleneginde ‘emr-i bil-maruf nehy-i ani’l-miinker’
olarak bilinen bu diisturun gayesi, toplumun maslahatidir. Nitekim modern diinyada
iktisat politikalarinin nihai hedefi de toplumun refah diizeyini, yani yasam standardini
ylikseltmektir.

5. Sonu¢ ve Tartisma

Bu c¢aligmada 6nce tasavvuf literatiiriinde farkli insan-1 kdmil anlayislarinin genel bir
cercevesi cizilmis ve gruplandirilmis, ardindan ibn Arabi’nin vahdet-i viicud
nazariyesini esas alan hakikat-i Muhammediyye yaklasimi dort alt basglik altinda
incelendikten sonra, bu anlayisa yonelik elestiriler ii¢ alt baslik altinda tartisilmustir.
Bu konudaki tasavvuf literatiirii incelendiginde, insan-1 kdmil meselesinin genel olarak
iki sekilde yorumlandig: goriilecektir: Birincisi, giinliik dilde kullanilan ‘ideal insan’
anlamindaki Kur’an ahlakiyla ahlaklanmis mekdrim-i ahlak sahibi kamil insandir.
Tasavvuf ¢evrelerinde yaygin olarak kullanilan ehl-; 4a/ ve ehl-i dil sahibi olma ideali
esas olarak boyle bir yiiksek ahlaki seciyenin muhassalast olarak diisiiniilebilir
kanaatindeyiz. Ikincisi ise, vahdet-i viicud nazariyesini esas alan hakikat-i
Muhammediyye ve devriyeler yaklagimlaridir.
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Bu konularda diisiinceleriyle 6nemli izler birakmis elbette pek cok diisiiniir ve
mutasavvif vardir. Bunlarin pek ¢ogu tasavvuf edebiyatindan ornekler halinde daha
once yaymladigimiz bir ¢alismada ele alinmis (Erdem, 2022a), Abdiilkerim Cili,
Mevlana ve Anadolu’da etkili olmus diger bazi diisiiniir ve mutasavviflarin goriisleri
de ayr1 bir ¢alismada yaymlanmak iizere oldugu igin, mevcut ¢aligmada sadece bu
meselenin dnciisii ve en etkili ismi olan Ibn Arabi’nin gériisleri incelenmistir.

Hakikat-i Muhammediyye yaklasimina gore, gergek ve hatta tek insan-1 kamilin
Hz. Peygamber oldugunu gordiik. Zira Allah her seyden evvel Onu yaratmis, biitiin
mahlukat bu hakikatten ortaya ¢ikmis ve O “dlemlere rahmet olarak génderilmistir”
(Enbiya: 107). Buna ilave olarak, tasavvuf c¢evrelerinin kutsi hadis olarak aktardigi
“Sen olmasaydin, sen olmasaydin, kdinati yaratmazdim” ifadesi, 6zellikle Anadolu
insaninin dilinde “her seyin O nun yiizii suyu hiirmetine yaratildigi” seklinde karsilik
bulmus; bunun sonucu olarak da Hz. Peygamberi hayatin her an1 ve her alani i¢in bir
rol model (iisve-i hasene) olarak merkeze alan bir insan-1 kamil anlayisi ortaya
c¢ikmistir. Bunun i¢in ‘muhabbetten Muhammed oldu hdsil / Muhammedsiz
muhabbetten ne hdsil’ denmistir (Erdem, 2022a: 255). Bu itibarla, bu gorisi
savunanlar i¢in Hz. Peygamber’in ruhu ve nuru 6liimsiiz kabul edilmistir.

Ibn Arabi’nin bu konuya dair Fiitiihdt-1 Mekkiyye ve Fusiisu’l-Hikem
Kitaplarindaki goriislerinden elde edilen sonuglar asagidaki gibi dzetlenip tartisilabilir:
Buna gore, insan kainat icin en degerli unsurdur, hatta ondan daha degerlidir. Zira
insan doganin ya da siitiin yag1 ve 6ziidiir. Nasil ki, siitten yag ¢ikarildiginda degeri
lyice azalirsa, kdinattan da insan ¢ikarildiginda degeri 6nemli 6lgiide kaybolur; ruhu
kalmaz ve bir tortu halini alir. Ciinkii, Seyh-i Ekber’e gore, insan gaye varliktir, ilahi
isim ve sifatlar insan tizerinden goriiniir. Tiim gergekleri kendi varliginda 6zet olarak
toplayip temsil etme kabiliyeti vardir. Halife vasfina sahiptir, Yaratan’in yetki ve
tasarrufunu Ona vekaleten Onun izniyle kullanabilir. ilahi suret iizerine yaratildig
icin, Allah’1n zatina has vaciplik disindaki giizel isimlerini ve yiice sifatlarin1 yansitir.
Allah’in kainata baktig1 g6z bebegidir (cam-: cihan-niimd) ve berzah Ozelliginden
otiirt, insanin viicib ve imkan mertebelerini birlestiren bir 6zellige sahiptir, varliginda
ilahi ve kevni gercekleri birlestirir. Ozetle, insan kemalat sahibidir ve bunun derecesi
de Allah’la olan iligkisine baghdir. Bu itibarla, insan yaratilisinda kendisine bahsedilen
bu giizel kabiliyetleri iyi degerlendirerek aleme deger katar ve bu katkilar
sagladiginda da insan-1 kdmil ortaya c¢ikar.

Bir diger 6nemli nokta, insan-1 kamil ve onu agiklamada kullanilan hakikat-i
Muhammediyye diisiincesinin temelinin vahdet-i viicid anlayisina dayanmasi ve bu
diisiincenin aslinda Ibn Arabi’nin takipcileri ve sarihleri tarafindan gelistirilmis
olmasidir. Bilindigi gibi, vahdet-i viicud diistincesi, kisaca varligin tek olup, bunun da
Mutlak Varlik olan Ilahi Varlik’tan ibaret olmasi ve ondan bagka bir varligm varligina
imkan olmamast inancina dayanir. ‘“Varligin birligi’ veya ‘varlikta birlik” anlaminda
kullanilan ibn Arabi’nin vahdet-i viicid anlayisina gére, varlik birdir ve o da Hakk’mn
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varligidir. Insanin gayesi de iginde yasadig1 bu yokluk (adem) unsurundan ve mahz-:
hayal’den varlik (viicud) unsuruna ve hiisn-ii mutlaka, yani, insan-1 kamil hedefine
ulasmaktir. Insana ayricalik kazandiran da bu vasfi ve kabiliyeti ile bunu
degerlendirebilme erdemliligidir.

Calismadan elde edilen énemli bir sonu¢ da Insan-1 kamil diisiincesini bu
minval ilizere ele alan mutasavviflara gore gercek insan-1 kamilin Hz. Muhammed
olarak kabul edilmesi ve bu goriislerini hakikat-i Muhammediyye olarak adlandirilan
bir kavramla agiklamalaridir. Ibn Arabi ile 6zdeslesen bu diisiinceye gére, hakikat-i
Muhammediyye, Viicid-u Mutlak’in taayyiin ettigi ilk mertebe olan ‘taayyiin-i
evvel’dir ve ahadiyyetin vahidiyyete doniisme asamasini ifade eder ve Viictid-u
Mutlak bakimindan var olusun baslangici, mevciidat bakimindan ise, gercek yaratma
fiillinin Viicid-u Mutlak’in hakikat-i Muhammediyye derecesine indirgenmesiyle
olusmasini temsil eder. Bu itibarla, Ibn Arabi’ye gore, hakikat-i Muhammediyye ayni
zamanda insan-1 kamil; yani, ‘varlik agaci’nin g¢ekirdegi mesabesindeki isin 6zii
demektir. Bagka bir deyisle, insan-1 kamil alemin ulvi ve siifli hakikatlerinin toplandig:
kii¢iiltiilmiis bir suretten ibarettir. Zira insan-1 kamil varligin biitiin hakikatlerini i¢inde
barindiran ulhiyyet mertebesidir ve bu 6zelligiyle Allah isminin mazharidir.

Calismanin ortaya koydugu bir baska nokta ise, insan-1 kamil anlayisinin
sadece ontolojik ve epistemolojik boyutuyla izah etmekle yetinmemek gerektigi,
konunun ahlaki boyutunun da mutlaka dikkate alinmasi gerektigi hususudur. Zira akl-
1 evvel vasitasiyla Allah’1 taniyan insan, Onun isim ve sifatlarin1 hayatinda yasadig,
onlarin anlami {izerine bir yol belirledigi ve onlarla ahlaklandig1 6l¢iide insan-1
kamildir. Dolayisiyla, hakiki manada insan-1 kdmil olan Hz. Peygamber ile onun varisi
olan insan-1 kamillerin ayirt edici 6zelligi de Allah’in ahlakiyla ahlaklanmis olmasidir.
Insan-1 kAmil, ayn1 zamanda tasavvuf alimlerinin sinirlarm tarif ettigi seriat, tarikat,
hakikat ve marifet 6lciilerine uygun hareket eden kisidir. Bu itibarla, kdmil insan szt
ozii bir, salih amel pesinde, giizel ahlak sahibi, giivenilir bir mii’mindir. insan-1 kamil
diisiincesi, bu haliyle esasinda tasavvufa goniil vermis hakiki bir salikin de kemalat
yolunda nihai hedefidir. Bundan baska, insan-1 kdmil ilahi varlik i¢in en biiyiik sahit
ve delildir. ibn Arabi’ye gére, insan-1 kamilin bu vasfindan dolayidir ki, Cenab-1 Hak
kendi miilkiine halifesi olan insani vekil tayin etmis ve ona emanet etmistir. Bu
ozelliginden dolayidir ki, Allah yeryiiziiniin miilkiinii goklere, yere ve daglara degil de
insana vermistir.

Bu itibarla, kanaatimizce insan-1 kdmil meselesini bugiin yeniden tartisirken,
salt soyut miilahazalarin konusu olmaktan ibaret gormeyip, esas olarak Hz.
Peygamber’in sahsinda miindemi¢ hale gelmis olan Kur’an ahlakini hayatin her anina
ve her alanina hakim kilmak olarak gérmekte fayda vardir. Bu modeli ¢ikar1 pesinde
kosan, tiiketimi lizerinden faydasini azami noktaya ulastirmakla durumunu optimize
eden bir iktisadi adam anlayisinin insanligin mutlulugu i¢in siirdiiriilemez bir durum
haline geldigi bir diinyada digerkamlig1 esas alan ahlak temelli bir insan-1 kdamil
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anlayisinin 6nce Miisliimanlar tarafindan iyi anlagilmasi ve igsellestirilmesi, sonra da
tim insanli@a bir alternatif model olarak sunulmasinin 6nemli bir hizmet olacag:
aciktir. Bunun icin Islami iktisat {izerine ¢alisanlarn bu hususu mutlaka dikkate
almalarmm tavsiye ediyoruz. Ozellikle kiiresel capta yasanan Koronaviriis siireci,
Rusya-Ukrayna Savast ve diger bircok bolgede yasanan siyasi ve askeri catisma
ortamlari, ekonomik durgunluk ve yiiksek enflasyon sorunlarinin gélgesinde (6zellikle
Tiirkiye’de) firsater iiretici ve satict gevrelerin olusturdugu tedarik zinciri aksamalari
ve oligopolcii (mark-up) fiyatlamalar insan-1 kamili hayatin merkezine alan bir iktisadi
anlayisa her zamankinden daha fazla ihtiya¢ oldugunu gostermektedir.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi, ulemanin ¢cogu ile baz1 mutasavviflar vahdet-
1 viicud fikrini batil goriis olarak goriirler. Bu meseleye elestirel bakan ve yazan
mutasavviflardan biri Imam-1 Rabbani’dir. Rabbani’ye gére, Allah higbir esya ile
birlesik olmaz, O esyanin keyfiyetinden miinezzehtir, hi¢bir zaman ne Vécib
miimkin’in aynist ne de hadis kadim’in aynisidir. Rabbani’ye gore, bazi stfilerin
gordiiklerini Vacibii’l-Viicud ve Hak olarak bilmeleri vehimden ve yanilgidan
ibarettir. Evrende gozlemlenen her sey yaratilmiglar alemine aittir. Bu itibarla,
miimkin ile vacibin ayn1 oldugunu sdylemek edep ¢izgisinden sapma, sapik bir inang
olarak nitelendirilir. Zira miimkinin biitiin sifat ve 6zellikleri Cenab-1 Hak’tan uzaktir,
zatta, sifatlarda ve fiillerde Onun esi ve benzeri yoktur. Cenab-1 Hak bunlarin 6tesinin
olup, insanlarin gérmelerinden ve bilmelerinden miinezzehtir.

Son olarak, calismadan c¢ikarilabilecek en 6nemli sonuglardan biri de hakikat-
I Muhammediyye anlayisinin kurgusu ve sunulus bi¢imi iizerinedir. Bundan dolay1
Islam alimlerinin ¢ogu, dzellikle hadis alimleri ve Hanbeliler, Hz. Peygamber’in bu
sekilde anlasilmasindan ve sunulmasindan rahatsiz olmuslardir.
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