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TURK KULTURUNDE MANEVI GUCU SOMUTLASTIRAN ARA FORMLAR

Didem Giil¢in ERDEM KUK”"

Oz

Tiirk kiltiiriinde manevi gii¢c kavrami, rastlanti sonucu sahip olunan yetiler toplamina degil; kutsal bir segilime,
tabi olunan ¢esitli sinavlar neticesinde hak edilmis, soy bagi lizerinden kazanilmig yahut yaratici tarafindan bagislanmis
ozel beceri ve yeteneklerin varligina isaret eder. Bu sebeple, manevi gii¢ tasidigina inanilan kimseler, siradan olanin
oOtesine gegen ve herhangi bir insanin bagsaramayacagi seyleri yapip asamayacagi engelleri agsan kimselerdir. Tiirk kiiltiir
evreninde, gaipten haber vermek, hastalar1 iyilestirmek, dogaya, esyaya ve hayvanlara hiikmedebilmek gibi cesitli
insaniistli yetiler, manevi gii¢ gdstergesi olarak degerlendirilir. Tarih boyunca, saman, dervis, dede gibi farkli isimlerle
anilan maneviyat sahibi kisilerin ortak noktalari, birtakim kerametler gostererek gii¢lerini ortaya koymak, bu sayede
siradan insanlardan ayrilmaktir. Olagandisi nitelikler tasiyan kisinin tagidigi manevi giiciin gostergesi olan bu
kerametler, benzer yapilarda kurgulanarak halk anlatilarinin etrafinda bigimlendigi ¢esitli motifleri teskil eder.

Tiirk kiiltiir evreninde manevi gii¢, yaratici ile kurulan 6zel bir bagin varligina isaret eder. Kut kavramiyla
dogrudan iligkili olan bu nosyonun etrafinda genis bir anlam alan1 olusmustur. S6z konusu anlam alanindaki
isaretlemeler, Tirk halk diisiincesinin manevi gilice, maneviyat1 giiclii olana iligkin tarttmlarma uygun bicimde,
referansin kutsal olana verildigi kodlari igerir. Tiirk kiiltiiriinde, manevi olarak giiclii kimseler tarafindan kullanilan ve
maneviyatin giiclinii sembolize eden ¢esitli nesneler mevcuttur. Manevi giig, profan diinyadaki ¢esitli objeler iizerinden
somutlastirilmis; bu sayede giindelik yasamda kutlu olana temas edebilmek miimkiin hale getirilmistir.

Maneviyat; din dis1 ile kutsalin kesisim noktasinda inga edilen bir “ara” alandir ve kiiltiire 6zgii olma 6zelligi
gosterir. Tiirk kiiltiir evreninde; manevi giicli sembolize eden, maneviyat kavramiyla dzdeslesen ara formlar, varlik
referanslarinin kutsala iliskin tasarim ve kabullere verilmesi dolayisiyla siradan birer nesne olmanin 6tesine gegerek
¢esitli anlamlarla donatilmigtir. Sahiplerinin tasidigi kuttan nasiplerini aldiklarina inanilan bu nesneler, kutsalla kurulan
bagin muhafaza edilmesini saglar.

Bu c¢alismada, Tiirk kiiltiirlinde manevi giic kavramina iligkin algt ve tasarim hakkinda bilgi verilerek
maneviyat sahibi tipler iizerinde durulacak, ardindan manevi giicii somutlastiran ara formlar ve onlara yiiklenen
sembolik anlam degerleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Maneviyat, Giig, Kut, Sembol, Ara Form.

INTERMEDIATING FORMS THAT SYMBOLIZE SPIRITUAL POWER IN
TURKISH CULTURE

Abstract

In Turkish culture, the concept of spiritual power is not the sum of talents acquired by chance; instead, it refers
to a sacred selection of special skills that have been deserved, acquired or donated. Therefore, people believed to have
spiritual power are somebody who go beyond the ordinary and pass the barriers which cannot be passed everyone by
succeeding such things, cannot be succeeded by everyone. Transhumance competencies such as foretelling, healing
sick people, dominating to nature, goods and animals are estimated the indication of spiritual power. Spiritual people
named “saman”, “dervis”, “dede” are presenting their power and they are separated among the ordinary people by
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exhibiting various miracles. The miracles owned by people which are indicators of spiritual power constitute various
themes shaping around folks tales by editinh in the similar structures.

Spiritual power in the Turkish cultures universe signs to the presence of a specific relation which is set up with
God. This notion, which is directly related to the concept of Kut, has numerous implications. The details of these
implications include specific codes of which the reference is given to the sacred being, in accordance with the
discussions of Turkish folklore regarding spiritual power and spiritual strength. In this field, where the bond with the
sacred is preserved, spiritual power is embodied through various objects in the profane world; thus, contact with the
sacred in everyday life is made possible. This "intermediating" area built at the intersection of non-religious and sacred
and is specific to each culture.

The spirituality built on the intersaction point non-religious and sacred is an interval area and presents feature
of being pertain to the culture. In the Turkish cultural universe, forms that symbolize spiritual power and identify with
the concept of spirituality are equipped with various meanings, going beyond being ordinary objects due to the granting
of references to sacred acceptances.

In this study, will be emphasized on spiritual people by informing about the perception and idea related to the
term of spiritual power in Turkish culture and approached to intermediate forms which objectify spiritual power and
then their assigned symbolic meanings.

Keywords: Spirituality, Power, Symbol, “Kut”, Intermediating form.
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Giris

Kutsal ile din dis1 anlam alanlarinin birbirlerinden tamamen kopuk olmasi, inanan insanin kendisini
boslukta hissetmesine sebebiyet verir. Bu noktada insan, giindelik hayat icerisinde kutsali temsil eden ¢esitli
unsurlarin varligina ihtiya¢ duyar. Bu ihtiyacin sonucu olarak gesitli nesnelere sembolik anlamlar yiiklenmis;
giindelik islevlerinin yanina, kutsali temsil etme, siirdiirme, animsatma islevleri eklenmistir. Nesneler, 6zne
olan insanin ¢esitli eylemleri yerine getirirken bagvurdugu somut varliklardir. Ancak, nesnelerin insan
yasamindaki yeri, eylemlerin gerceklestirilmesine aracilik etmekten ibaret degildir. insanin yapip etme
siirecinde araci olan nesneler, aktif konumda olan 6znenin varligindan haber vermesini saglar. Karsiladiklari
islevin mahiyetine gdre nesneler, insanin diinya ile iliski kurmasinda aracilik ederler. Bu noktada egya,
insanin eyleme siirecinin edilgen bir parcasi olarak goriilse de kendisine yiiklenen anlamlar oraninda 6nemli
ve islevseldir.

Kutsal kozmos, insan tarafindan kendi disinda var olan, gii¢li bir gerceklik olarak algilanir. Bu
kozmotik yapi, kendi igerisinde karsit bir kategori olan kaosu da barindirir. Kutsal kozmos, kaostan neset
etmistir ve kozmos ile kaosun birbirlerine olan bu muhalefeti, kozmogonik mitler araciligiyla ifade
edilmistir. Kutsal kozmosla “dogru” bir iliski kurarak kendisini kaosa karsi korumaya alacagina inanan
insan, anlamla olan mesafesini de bu sayede daraltma yoluna gitmistir (Berger, 1993: 56-57). Kaostan
kozmosa gegis siireci, ¢esitli aragtirmacilar tarafindan kutsal alanin terki ile de iliskilendirilmistir. Kaotik
akisa son veren kozmik zamanin baslangiciyla birlikte yerytiizii, diilnyevi mekan olarak tayin edilmis ve
kutsalligin alanindan ¢ikartilmistir. Sonlu zamanin hiikmiine giren yeryiiziindeki varliklar, kozmik yap1
igerisindeki yerlerini almis olsalar da tanrisal olanla kurulu kadim baglant1 sakli kalmistir (Taburoglu, 2019:
37). Yeryiiziiniin din dig1 bir anlam alani olarak insa edilmesi, insanin kutsalla olan bagini yeniden kurma
ihtiyact hissetmesine sebebiyet vermistir. Bu ihtiyacin bir sonucu olarak kutsal ile din diginin kesisim
bolgelerinde, kiiltiirel dokuya 6zgii kurgulanmig olan ¢esitli tip ve nesneler ortaya ¢ikmistir. Her iki anlam
evrenine iligkin kodlamalar1 ayn1 anda barindiran bu toplam, sembolik bir yarati diizeyinin ¢iktilarindan
olugsmakta olup insa edildigi bolge dolayisiyla “ara formlar” seklinde adlandiriimaktadir.

Ara formlar, insanin tinsellik arayisinin sonucu olarak ortaya ¢ikmis yapilardir. Sonsuzluk diislincesi
ile bag edemeyen insan, kutsal genisligin minyatiir modellemelerini yaratmak suretiyle maneviyat alanini
giiclendirmenin pesine diismiis; cisimsiz, maddesiz olan1 somutlastirma yoluna gitmistir. Kutsalligin kendini
acma bicimleri olarak ozetlenebilecek ara formlar, diinyevilik ve kutsalligi kavram diizeyinde bir ikilik
olmaktan ¢ikartarak birbirinin devami iki olgu héline getirir. Yapisal karsitlik ortadan kalktiginda olusan ara
bolgelerde, tiim kutsallik ve maneviyat tiirlerinin malzemesi olan ara formlar goriiniir olmaya baglar
(Taburoglu, 2019: 13-16). Bu noktada, ara formlarin kozmik isleyisin ahengini bozmadan kutsal alana temas
etmeyi miimkiin kilan simgesel bir toplam olusturdugu sdylenebilir.

Mircea Eliade, simgelerin psisik giincelligini higbir zaman kaybetmediklerini belirtir. Eliade’ye
gore, goriintiileri degisebilen simgelerin islevleri muhafaza edilmektedir (2018: 26). Buradan hareketle, ara
formlarin teolojik tasarimlarin simgesel boyutu oldugu ifade edilebilir. Varligimi ve olusu anlamli kilmak
isteyen insan, diinyevi olanin siradanligl ve geciciligi karsisinda, kutsal alan ile iletisime gegme yoluna
gitmistir. Tarih boyunca, profanla kutsal arasindaki bagi kuran unsurlarin isim ve goriintiileri degismis;
ancak islevleri ayn1 kalmistir. Bu islev, sekiiler diinya hayatini kutsal alana iligkin isaretlemelerle donatarak
kozmik varolusu daha anlamli kilmaya yoneliktir.

Bourdieu, nesnelerin idrak ve ifade edilme bi¢imlerini kiiltiirle iliskilendirir ve kiiltiire bagli olmalari
dolayisiyla semantik esneklik icerdiklerini kaydeder (2013:204). insan tarafindan iiretilen anlam ve isaretler,
esyanin nesnel gercekliginden bagimsizdir. Zihinsel anlam igerigini somut bir duyusal isarete baglayan bu
isaretler, nesnenin kendisinden daha fazla anlam igerir. Kolektif zihin, nesnelerin diinyasini kendi igine
almak ve yeniden igleyip bigcimlendirmek i¢in esyanin etrafini seslerden olusan bir diinya ile cevreler
(Cassirer, 2011: 158). Dili malzeme olarak kullanarak esyay1 isimlendiren insan, ¢esitli kavramlar1 da bu
yolla somutlastirmis olur.

Diinyay1 ve onun iginde insani tasvir eden diisiince semalari, kusaktan kusaga aktarilarak her
donemde yeniden liretilir ve bu semalar, deger ve tutumlar tayin eden geleneksel diinya goriisiinii olusturur
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(Sagalayev, 2017: 23). Geleneksel diinya goriigiiniin icerigini olusturan semalar arasinda maneviyat
kavramina iligkin algi ve tasarimlar da yer alir. Kiiltiire bagh bir kavram olma 6zelligi gésteren maneviyat,
kutsalin bilgisine iliskin 6zgiil isaretlemelerden olusur. Tiirk kiiltiir evreninde manevi gii¢, yaratici ile
kurulan 6zel bir bagin varligina isaret eder. Kut kavramiyla dogrudan iligkili olan bu nosyonun etrafinda
oOlusan anlam alanindaki isaretlemeler, Tiirk halk diigiincesinin manevi giice, maneviyati giiclii olana iligkin
tartimlarina uygun bigimde, referansin kutsal olana verildigi kodlar1 icerir.

Tiirk kiiltiiriinde, manevi giicli sembolize eden cesitli nesneler mevcuttur. Ara form olma 6zelligi
gosteren bu nesneler, maneviyati somutlastirarak sekiiler diinyada kutlu olana temast miimkiin kilmaktadir.
S6z konusu nesneler, geleneksel diinya goriisiiniin igerigini olusturan deger ve kodlamalara paralel olarak
anlamlandirilmaktadir. Dolayisiyla, manevi giici somutlastirma araglari hakkinda yapilacak
degerlendirmeler, Tiirk kiiltiirinde maneviyat temsiline iliskin yanitlara kaynaklik edecegi gibi, kutlu olanin,
kutsal kabul edilenin nitelikleri hakkinda da bilgi verecektir. Buradan hareketle, bu c¢alismada, Tiirk
kiiltiiriinde manevi gili¢ kavramina iliskin parantez agildiktan sonra, mitik donemden giiniimiize, maneviyat
sahibi tipler ile manevi gii¢ kavraminin sembolii haline gelmis ara form niteliginde objeler ele alinacaktir.

1. Tiirk Kiiltiiriinde Manevi Gii¢c Kavram

Giincel Tiirkge Sozliik’te*, “tinsel” ve “ruhani” bir tiir “yiirek giicii” olarak tanimlanan maneviyat,
din dis1 ile kutsalin kesisim noktalarinda insa edilen bir “ara” alandir ve kiiltiire 6zgii olma 6zelligi gosterir.
Tiirk kiiltirinde manevi gii¢ kavrami, semantik yogunlugun fazla oldugu bir alana isaret eder. Manevi giiciin
temel temsili, keramet gostermek, gaibin bilgisine vakif olmak, sagaltim yapabilmek gibi ¢esitli meziyetlerle
kendini gosterir. Bu giig, rastlant1 sonucu sahip olunan yetiler toplami ile degil; cesitli sinavlar neticesinde
hak edilmis, soy bagi lizerinden kazanilmis yahut yaratict gii¢ tarafindan bagislanmig 6zel beceri ve
yeteneklerin varlig ile iliskilendirilir.

Tiirk kiiltlir evreninde manevi gii¢, yaratici ile kurulan 6zel bir bagin isaret¢isidir. Tiirkler, manevi
giicii yaratici ile iliskilendirmis, bu giiciin Tanr1 armagan olduguna inanmislardir. Insana Tanr tarafindan
armagan edildigine inanilan manevi gii¢, “kut” seklinde adlandirilir. Yaraticiya ait olan giiciin belirli insanlar
ve cesitli tabiat unsurlari ile paylasilmasi sonucunda sahip olunan “kut”, insan kaynakli olmayan 6zel bir
giicii tarif etmekte kullanilan kavramdir. Tiirk tarih ve edebiyatinin ilk yazili metinlerinde de varligina
rastlanilan bir sozciik olan kut, Jean Poul-Roux tarafindan, “servet, sans, gii¢” ve “mutluluk; Tanr1’nin litfu”
(1999: 38) seklinde tanimlanmakta ve “kut” sézctigiiniin Uygurca’da “evrenin yapisal unsuru” anlaminda
kullanildig1 kaydedilmektedir (1994: 132). Kut kavraminin tanrisal, siyasal ve orfi olmak {izere ti¢ boyutlu
bir iktidar anlayisim (Oziinel, 2014: 5) icerisinde barindirdig1 ifade edilebilir.

Tiirk kiiltlirinde manevi gii¢, hi¢bir zaman rastlantt sonucu sahip olunan bir meziyet degildir.
Manevi giiciin yiiksekligi; Tanr1 katinda makbul bir varolus insast sonucunda bahsedilen, kazanilan, hak
edilen bir armagan olabildigi gibi, soy yoluyla devredilen teolojik temsil giicii ile de iliskilendirilebilir.
Samanliga gegis, asiklik yetenegi kazanmak, posta oturmak gibi farkli iktidar alanlarmin &znelerinin
birbirlerine benzer siireglerden gegerek giice talip olduklari ifade edilebilir. Talip olunan iktidar alanlari
birbirlerinden farkli olsa da temelde giiciin takdim edilis bicimi benzer sekillerde gergeklesir. Tiirk
kiiltiiriinde manevi gili¢ kazanmanin yolu, belirli sinavlar vererek hazir bulunusluga sahip olmaktan geger.
Tirk kiltiiriinde giig, segilen, layik olan, hak eden bir kimseye belirli asamalardan basariyla gegmesinin
ardindan, ata ruhlari, veliler, gaip erenler, Hizir, pirler, peygamber, Tanr1 gibi daha biiyiik gii¢ kaynaklart
tarafindan bahsedilir. Gerekli manevi olgunluga ulasmak i¢in gegirilen siireg, tekamiil siirecidir ve bu siirecin
sonunda, hak etmesi durumunda, kisiye kut bahsedilir.

Tiirk kiiltiiriinde manevi giiclin kaybina sebebiyet verdigine inanilan olumsuz duygu durumlarinin
varligindan s6z edilmesi miimkiindiir. Hirs, kibir ve gereksiz gurur sahibi olmak, gii¢lii bir maneviyata sahip
olmaya engeldir. Dogustan getirilen yetilerle giice sahip olunabilse dahi bu tiir 6zelliklere sahip olan kisinin
gliclinii er ya da geg yitirecegine inanilir. Eliade’nin naklettigine gore Yakutlarda olaganiistii bir giice sahip
olan “ilk saman”1in gururu ve kibri yiiziinden Yakutlarin yiice Tanrisinin istlinliigiinii tanimay1 reddetmesi
sonucu, Tanri’nin yilanlardan olusan viicudunu yakmak iizere samanin iizerine ates gonderdigine inanilir
(2006: 94). Anlatinin temel dayanagi, sahip olunan giiciin daha giiglii bir iktidar kaynagina tabi olunmadik¢a
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bir hitkmiiniin olmayacag1 goriisiidiir. Tiirk kiiltiiriinde giiciin kutsal alandan alinacak kabul ve destekle
kullanilabilecegi ve kalic1 olabilecegi goriisii hakimdir. Zira Tiirk kiiltiirlinde manevi giiciin varligi, rastlant:
sonucu sahip olunan yetiler toplamina degil; kutsal bir segilime, hak edilmis 6zel becerilere isaret eder.

2. Maneviyat Sahibi Tipler

Kiiltiirel bellegin 6zel tastyicilari vardir. Uzmanlagmis kiiltiir tasiyicist konumunda olan bu kimseler tarih
boyunca, saman, ozan, rahip, yazar, filozof gibi farkli misyonlar yiiklenmiglerdir. Anlamin giindelik bigiminin
disina taginmasi ve kiiltiirel bellegin muhafaza edilmesi, bu misyonun yiiklendigi kimselerin sorumluluklarinin
geregidir. Burada insan bellegi, yazinin bir 6n bigimi olarak "veri tasiyicisi" olarak kullanilir. Bu bilgiden 6zellikle
ritik bilginin aktarilmasinda faydalanilir (Assmann, 2015: 63). Tiirk kiiltiirlinde uzman kiiltiirel bellek tastyicist
olmanin kosullar arasinda genellikle, giiclii bir maneviyata sahip olmak yer alir.

[lahi anlamda kisiye bahsedilen kut, yaradilisin dogas: geregi insanin kaderini tayin ederek bu kuttan
bir pay ayirma gerekliligini dogurur (Arslan, 2015: 108). Manevi gii¢ tagidigina inanilan kimseler, siradan
olanin Otesine gecen ve herhangi bir insanin bagaramayacagi seyleri yapip asamayacagi engelleri asan
kimselerdir. Tirk kiiltiir evreninde, gaipten haber vermek, hastalar1 iyilestirmek, dogaya, esyaya ve
hayvanlara hitkmedebilmek gibi ¢esitli insaniistii yetiler, manevi gii¢c gostergesi olarak degerlendirilir. Tarih
boyunca, saman, dervis, dede gibi farkli isimlerle anilan maneviyat sahibi kisilerin ortak noktalari, birtakim
kerametler gostererek giliclerini ortaya koymak, bu sayede siradan insanlardan ayrilmaktir. Olaganiistii
nitelikler tagiyan kisinin tagidigi manevi giiciin gostergesi olan bu kerametler, benzer yapilarda kurgulanarak
halk anlatilarinin etrafinda bigimlendigi ¢esitli motifleri teskil eder.

Kutsal alana dogrudan ulasamayan insan, kutsalin bilgisine vakif olabilmek, kutsalla temas
edebilmek icin ¢esitli nesnelere yahut sahislara ihtiyag duymustur. Kutsal alanin mecazi esiginde
konumlandirilan bu yardimcilar, batini uzamdan payina diiseni alan, kolektif diisiincenin kutsiyet atfettigi
figiirler olmustur (Erdem Kiik, 2021: 104). Tiirk kiiltiir tarihinde manevi giiciin ilk sahipleri kamlardir. Kama
yiiklenen kutsiyet daha sonra azalarak ozana devredilir. Tiirk-islam anlayisinin maneviyat timsali tipi ise
dervislerdir. Dervisler, yerlesik hayatin sanatgi tipolojisi olan asiga, ancak belirli yontemlerle sahip
olunabilecek bir manevi gii¢ miras1 birakirlar. Giiniimiizdeyse kamin giincel temsilinin Alevi inang 6nderi
statiistindeki dedeler tarafindan gergeklestirildigini ve kut tagiyiciliginin Alevi dedelerine kamlardan miras
kaldigini ifade etmemiz miimkiindiir.

2.1. Kam

Kamlar, eski Tiirk kiiltiiriinde musiki ile sihir yapan, gaipten haber veren ve hekimlik yapan
kimselerdir. En eski Tiirk sairleri olan kamlar, ¢ok sayida vasfi iizerlerinde barindirdiklarindan halk arasinda
bliytik bir yere ve dneme sahiplerdir. Kurban sunmak, hastaliklar1 tedavi etmek, oliiyii gommek, ruhlarla
iletisime gegmek gibi vazifeler, kamin gorevleri arasindadir (Kopriilii, 2012: 72). Kam, koruyucu ruhlar
tarafindan kendisine takdim edilen ilham dogrultusunda toéreni yonetir. Cezbeye kapilmis sekilde dua eder
ve bu dua térenin ydneticisi konumunda olan samanin imzasini tasir (Inan, 1986: 31, 120). Tiirklerin en eski
dini-igtimai torenleri olan si1g1r, sdlen ve yug torenleri, kam tarafindan yonetilir ve bu térenlerde kam, biiyiik
ve iyi ruhlar1 temsilen, onlardan aldig1 gii¢ ve yetkiyle hareket eder.

Kam, tabiat olaylarindan ge¢is donemlerine dek karsilasilan her tiirlii durumda kutsalla iletisime
gegmesi noktasinda bagvurulan kisi niteligindedir. Samanizmde manevi unsurlar ¢ok gelismistir ve samana
ayrilan rol yalmzca ritiielle simirh degildir. Saman, nazim diline sahiptir ve bu yola diinyanin seklini
olusturduguna inanilir. Zira nazim metinlerinin yaraticilar, diinyanin kelam yaraticilaridir. Saman
metinlerindeki yiiksek nazim 6rneklerinde anlasilmaz ifadeler ve agdali sdzciikler de yer alabilir (Sagalayev
ve Oktyabrskaya, 2013: 122).

Kam, degnek, cerceve, ayna, baslik, kupa, davul (Roux, 1994: 50) gibi ¢esitli ritiielik objeler
kullanabilir. Farkli kavramlari yahut tabiat unsurlarini sembolize eden bu nesnelerin her biri ritiiel sirasinda
cesitli islevleri yerine getirmektedir. Bu yolla saman, kutsiyetinin altin1 ¢izdigi gibi, giiciinii ritiiel sinirlarmin
disinda da var etmeyi basarmis olur. Kullandigi ritiielik objeler samanla 6zdesleserek kendisinin
bulunmadigi ortamlarda da samanin giiciinii ve yetenekleri hatirlatir.
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2.2. Ozan

Ozanlar, gdcebe Oguz topluluklarinda kopuz esliginde destan ve tiirkii soyleyen kimselerdir ve “yar1
kutsal” olma 6zelligi gosterirler. Oguzlarda hususi bir ziimre teskil eden ozanlar, ellerinde kopuzlariyla eski
Oguz Destanlarini, Dede Korkut Hikayelerini s6yleyebildikleri gibi, yeni olaylar ve durumlar karsisinda yeni
siirler de tanzim edebilirler. Halk ananelerini, halk hikmetlerini nakleden ozanlar, Atilla devrinden itibaren
eski Tiirk ordularinda hiikiimdarin yaninda yer alarak kahramanlik siirleri soylemek suretiyle orduya da
moral kaynagi olmuglardir (Kopriili, 2012: 136).

Dede Korkut Hikayelerinde ozanin toplum yasantisindaki 6neminin izlerini detayli bir sekilde
gormek miimkiindiir. Oguzlarin ozan tipolojisinin viicut bulmus hali olan Dede Korkut, s6ziine kiymet
verilen, toplum sorunlarini ¢6zme noktasinda bagvurulan, maneviyati giiglii, bilgelik timsali bir kisilik olarak
tasvir edilmistir. S6z konusu tipolojiye verilen 6nem ve yiiklenen anlam, daha 6nce samanin payina diisen
kutsiyetin Tiirklerin Islamiyet’i kabul etme siireclerinde azalarak ozana devroldugunun gostergesidir.
Maneviyat sahibi kimselere atfedilen bu kutsallik, yerlesik hayat diizenine gegilmesiyle bas gosteren is
boliimii ile bir siire azalma egilimi gdsterse de daha sonra Alevi-Bektasi inancinda zakirlik gelenegi adi
altinda eski giiclinii tekrar kazanir.

2.3. Veli / Dervis

Veliler, genis halk kitlelerinin manevi giiciinii ve hayat felsefesini tesis eden, halkin kendisine yakin
buldugu ve maddi iktidar sahiplerinden {istiin tuttugu, maneviyat sahibi kimselerdir. Tiirk halk diigiincesinde,
velilerin manevi gilictiniin 6ldiikten sonra da etkisinin devam ettigine inanilir. Bu sebeple, sultan ve
gazilerden ¢ogunun 6ldiikten sonra unutulmalarina karsilik Mevlana, Haci Bektag Veli, Aksemseddin gibi
velilere gosterilen saygi asirlardir devam etmektedir. Veli ve dervislerin sosyal, politik ve kiiltiirel alandaki
etkileri ¢ok biiyiiktiir. Kimi velilerin manevi gii¢lerinin biiylikliigii ile tarihi sahsiyetler ve hadiseler iizerinde
onemli roller oynadigi kaydedilir (Kaplan, 2011: 109-113).

Omer Liitfi Barkan’in “kolonizatér Tiirk dervisleri” seklinde imledigi veli tipi, Anadolu’da ve
Rumeli’de fethedilen yerlerde kurduklan tekkelerle donemin sosyal, politik ve kiiltiirel olarak insasinda
onemli rol tstlenmistir. Bilgi ve tecriibeye sahip, manevi olarak son derece kudretli olan bu sahsiyetler,
Osmanli Devleti’nin kurulusunda da pay sahibidir. Ozellikle Tiirkmen asiretleri arasinda etkili olan veliler,
“abdal”, “baba” gibi isimlerle de anilmig, padisahlarin yaninda savaslara da katilmislardir. Anadolu ve
Balkanlarin manevi olarak fethi, Barkan’in (1993: 9-13) varhigmna isaret ettigi bu dervisler tarafindan
gergeklestirilmistir.

Tanr’nin insan iradesini asan sonsuz bir kudret oldugu fikri, veli tipinin varlik sebebidir. Gozle
goriilemeyen, elle tutulamayan fakat etkisi hayatin her alaninda, 6zellikle de 6liim aninda kendini hissettiren
ilahi kudret diisiincesiyle iliskili olarak veliler, bu manevi kudretin temsilcisi olarak ortaya g¢ikarlar. Alp
tipinin asiriliklarina karsi ¢ikarak onu gerektiginde emirleri altina alan veli tipi, manevi tipi temsil ederek
toplum nazarinda alp tipinin Islamiyet ile tamsmus sekli olan gazi tipinden daha iistiin bir yer kazanir (Kaplan,
2011: 54).

2.4. Asik

Asiklar, 16. yiizyil itibariyle Anadolu, Balkanlar ve Azerbaycan sahalarinda gelisen asik edebiyati
baglaminda eser veren sanatkarlardir. Ozellikle 16.-20. yiizyillarda halk yasantisinda énemli tesirleri olan
asiklarin giiclii bir maneviyata sahip oldugu goriisii hakimdir. Halk arasinda dolasan asiklarm maddi ve
cismani asktan manevi ve ruhani ask derecesine yiikseldikleri ve saz calip siir sdylemeyi ilahi vasitalarla
ogrendigi yoniindedir. Bu ilahi vasitalar, miirsit, pir, Kirklar, Gaip_Erenler yahut Hizir olabilir ve riiyada
yahut hakikatte tecelli ederek kisiye asiklik vasfi bahsederler. Halkin telakkisine gore asiklarin ilham
kaynaklar ilahidir ve bu kimseler, Hak asiklaridir (Kopriilii, 2012:172, 163).

Asik, Tiirklerin eski sanatc1 tipolojisi olan ozanin devami niteligindedir. Dede Korkut Hikayelerinde
varligina sik¢a rastladigimiz ozanlar, maneviyati giiclii, bilge kisiler olma 6zelligi gosterir. Tiirk kiiltir
evreninde, sanatkar tipolojilerin kut sahibi kisiler olarak goriildiigiinii daha once ifade etmistik. Islamiyet’in
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kabuliiyle birlikte “kut” un yerini manevi gii¢ almis, ozan tipinde azalan kutsal temsil giicii yerini maneviyat
kudretine birakmistir. Cizilen bu yeni sanatkar tipi, yine giindelik anlam alanlarinin sinirlarini asan, cismani
olanin Gtesine gegen bir kurgu tizerine insa edilmistir. Ancak sanatkar tipinin samandan ozana dek gittikce
daralan goérev alam asikta tek bir ihtiyaci karsilamaya yonelik olarak kurgulanmistir. Asik artik, eski
devirlerdeki sanatkarlar gibi bilici, hekim, sihirbaz degil; yalnizca saz calip siir soyleyen kisidir. Tiirk halk
diisiincesi, as1g1n sanatkar tipolojisindeki kadim kodlara uygunlugunun saglanmasi noktasinda da ¢éziimii,
saz ¢alip siir sOylemeyi 6grenme siirecini ilahi vasitalarla iliskilendirmekte bulmustur.

Asiklik gelenegi baglamindaki sanatkér tipinin sahip olmadig1 “kut”, zakirlik kurumunda tekrar
karsimiza ¢ikar (Ersal, 2019: 31). Tiirk kiiltiir evreni icerisinde tarihin ¢ok eski dénemlerinden itibaren
sanatsal anlatim ve iletisim formlarin1 bir arada kullanan sanatkar tipinin Alevi inang sistemindeki temsili
zakirlik kurumu {izerinden gerceklesmektedir. Kiiltlirel bellegin koruyucusu ve aktaricist olarak ritiiel
merkezli gorev listlenen bu geleneksel yapi igerisinde zakir, siradan bir icract olarak degil; kutsali temsil
eden ve Hak kelamini aktaran kisi olarak kabul gérmektedir. Sekiiler olmayan bir baglamda icraci
konumunda olan zakir, ritiielik uygulamalar1 mitik ve tasavvufi diizlemde anlamli kilar (Akin, 2019: 95-98).

2.5. Dede

Dede, Alevi inang sisteminde inan¢ onderi statiisiindeki kisiye verilen addir. Babagan kolunda
dedenin yerini “baba” alir. Dedelik, cem ritiielindeki on iki hizmetten biri olup posta oturan dede, ritiieli
yoneten kisi konumundadir. Alevilikte dedelik, soy giiden, babadan gegen bir silsile seklinde varligim
siirdiiren bir kurumdur. Kimi yore ve ocaklarda “pir” seklinde de adlandirilabilen Alevi dedeleri, bagl
bulunduklari ocak sistemi igerisinde, inang hiyerarsisinde en yukarida yer alirlar. Kendilerine tabi bulunan
taliplerin dini ve sosyal yasantilarindan sorumlu konumda olan dedeler, tagidiklarina manevi gii¢ oraninda
kelamlarmin etkili olduguna inanilan kimselerdir. Bu sebeple, cemi yonetirken talipleri adina ve onlarin
yerine Tanri’ya yakarma, inang sisteminin kutsallarindan yardim isteme gibi konularda ritiielik aracilik
gorevi Ustlendikleri ifade edilebilir.

Dedelik, inangsal bir statii olmasinin yaninda, Alevilerin sosyal hayatinda da karsilig1 ve islevi olan
bir kurumdur. Dogan ¢ocuga dua verilmesinden Oliiniin defnedilmesine, nikah kiyilmasindan hanenin
dualanmasina varana dek dedeler, kendilerine tabi olan talip topluluklarinin giinliik hayatlarinda da inang
yasantilarinda olduklari oranda pay sahibidirler (Erdem Kiik, 2021: 104).

Dedelik, Milay Koktiirk tarafindan bilge tipolojisinin goriiniimleri arasinda kabul edilir. Koktiirk,
bilge kisinin ¢agina, icinde yer aldig1 toplumsal dokuya ve yetistigi kiiltiire bagh olarak, asil kaynaktaki
teolojik-mistik ilkelerin farkli yorumlanigina dayanan algilama ve adlandirma big¢imlerinin oldugunu,
dedeligin de bu algilama ve adlandirma bi¢imlerinden biri oldugunu kaydeder. Giiciinii ocaktan alan dede,
tarihsel ve diinyevi olmakla birlikte, kutsal bir arka plana baglidir. Dolayisiyla Koktiirk’e gore dedelik,
tarihten gelen bu arka planin kendi zamanindaki halkasina eklenmektir. “S6z” ile teolojik kokene referans
veren dede, tarihteki tasarimi yineleyerek, bugiine tasir. Gelenegi koruyan ve kuran bir fail olarak dede,
teolojik baglantiyla toplum sahnesine ¢ikan ancak icrasinin akil diizenine uygun hale getirerek bilgece bir
varolus tasarimi sunar (Koktiirk, 2015: 123-144).

3. Manevi Giicii Sembolize Eden Ara Formlar

Tiirk kiiltiirinde, manevi olarak gii¢lii kimseler tarafindan kullanilan ve maneviyatin giiciinii
sembolize eden cesitli nesneler mevcuttur. Manevi gii¢, profan diinyadaki cesitli objeler iizerinden
somutlastirilmis; bu sayede giindelik yasamda kutlu olana temas edebilmek miimkiin hale getirilmistir. “Ara
form” seklinde nitelendirebilecegimiz bu nesneler gii¢lerini, sahiplerinden, sahipleri iizerinden de yaratici
glicten almaktadir. Giiglerini kutsal alandan aliyor olmalariyla manevi igerigi bulunan bu nesneler, giindelik
hayatin bir pargasi olmalar ile de diinya yasantisina ait olma ozelligi gosterirler. Tiirk kiiltiir evreninde,
maneviyat kavraminin kendisi de kutsal ile din disinin kesisim alaninda yer almakta oldugundan, bu kavrama
ait gosterge degeri tasiyan cesitli tasarimlarin da ayni ara bolgede konumlandirilmasi olagandir.
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Manevi gii¢ kavramini sembolize eden nesneler, muktedir olan kisi yahut kisiler disinda baskalar
tarafindan kullanilamaz. Bu nesneler, ancak kut tagidigina inanilan maneviyat sahibinin elinde siradan bir
nesne olmaktan ¢ikarak manevi giiclin sembolii haline gelir. Tiirk kiiltliriinde mitik dénemden giiniimiize,
dahil olunan inang daireleri degisse de her donemde, maneviyat: sembolize eden nesneler teolojik kavrayigin
bir pargasi olarak yer almistir. Yaratici kaynakli giiclin nesne lizerinden somutlagsmasina duyulan ihtiyacin
Tiirk kiiltiiriindeki kut inanist kaynakli oldugu soylenebilir.

Tiirk kiiltiirlinde, manevi giiciin kaynagini yaraticidan aldig1 inanis1 hakimdir. Bu dogrultuda, mitik
donemden giiniimiize dek manevi olarak giiclii olduguna inanilan kimselerin giicii Tanr ile
iliskilendirilmistir. Kut seklinde adlandirilan bu 6zel gii¢, sahibine olaganiistii meziyetler bahsetmektedir.
Bu meziyetlerin basinda, siradan insan adina s6z alarak kutsal alan ile iletisime gecebilmek gelir. Tanr1
katinda muteber olduguna inanilan ve varliklan ile teolojik kavrayis baglaminda 6nemli kodlamalara
referans veren bu sahsiyetlerin gii¢leri, cesitli nesneler lizerinden somutlasmig; bu somutlagsma, manevi
iktidar temsilinin isaret¢ilerini meydana getirmistir. S6z konusu sembolik isaretcileri asa, ciibbe, baslik,
davul ve saz olarak siralamak miimkiindiir.

3.1. Asa

Tiirk kiiltlir evreninde asa, ilk olarak saman tarafindan kullanilan ritiielik bir obje olarak karsimiza
cikar. Asasi sallayarak dans eden saman, ruhlar adlemiyle baglantiya gecerken kendisini gitmek istedigi
yere tasidigina inanilan bu aragtan yardim alir. “At” adi da verilen asanin malzemesi kutsal yerlerden,
genellikle de eski samanlarin mezarlarindan tedarik edilir. At basi biciminde de yapilabilen asanin iizerinde
zil ve ¢ingiraklar bulunur (Harva, 2014: 426-427). Asa, samanin elinde oldugunda artik ritik bir obje olma
ozelligi gosterir. Bu sebeple de yapiminda kullanilan malzemeler, alelade degil; kutsal mekanlardan, Slmiis
samanlarin mezarlarindan temin edilmis malzemelerdir. Imalinde kullanilan malzemenin tasidig1 kutun asa
tizerinden somutlastigina ve asanin sahibine de ayni kutun nakledilmesine aracilik ettigine inanilir.

Coban metaforu da tarih boyunca iktidar kurgusu baglaminda, asa merkezli isletilmistir. Siiriiyii
derleyip toplamaktan sorumlu bir el¢i konumunda olan ¢oban, iktidarin uygulayicisi konumunda olup eldeki
degnek figiiriiniin topluma onderlik eden samanin elindeki degnekle ayni oldugunun ifade edilmesi
mimkiindiir (Aydemir, 2007: 553). Ayni asa, Alevi inang sisteminin ritliel evreninde de karsimiza ¢ikar.
Cem ritiielinin nizam1 bir bi¢gimde icra edilmesi hizmetinden sorumlu olan gozcii, elinde, giiriiltii yapanlari,
edep erkdn oturusuna uymayanlari, ritiiel akisini sekteye ugratanlari uyarmak iizere bir degnek tagir. Alevi
inang sistemi baglaminda asa, ritiielik ismi ile “tarik” olarak da karsimiza ¢ikar. Tarik, Gorgii ve Musahip
Kurbani gibi, ikrar igerikli Alevi-Bektasi cemlerinde dede tarafindan kullanilan ritiielik bir objedir. “Erkan
degnegi” olarak da anilan bu asa, talibin gorgiisiiniin goriilmesi asamasinda ortaya ¢ikar. Tarik, Tanrisal
kutun inang evreni baglaminda tasiyicisi olan dede tarafindan kullanilir ve manevi giicii sembolize eder.

3.2. Ciibbe ve Bashk

Ciibbe, Tirk kiiltiir evreninde asama kat etmeyi, giiclenmeyi ve iddia sahibi olunan alanda temsil
giicli kazanmay1 sembolize eden bir nesnedir. Eliade’nin naklettigine gore 6zel toren kiyafeti olan giysiler;
cevredeki uzamdan nitel olarak farkli, 6zel bir mikrokozmosu temsil eder. Torensel kiyafetler, kutsal
olmayan normal uzami asip, manevi diinyayla temasa ge¢cmeyi saglar (2006: 177). Saman ciibbesi, belirli
ritik asamalarin ardindan samanin tagiyabilecegine, giyebilecegine kani olunan bir ritiielik kiyafettir. Altmis
parcanin bir araya getirilmesinden olusan ciibbenin esas kismi beyaz koyun derisinden yapilan bir ceketten
ibarettir. Bu ceketin iizerine, demir parcalar, kuklalar, yay ve ¢ingiraklar dikilir. Ahlaki agidan diizgiin bir
yasant1 siirdiiren kadinlarca dikilmesine izin verilen ciibbenin diizenlenen bir térenle takdis edilmesi ve
ruhlar tarafindan begenilmesi gerekir (inan, 1986: 91-92). Bu, samanin giiciiniin ruhlar tarafindan onanmasi
anlamina gelir. Eger bu ritik asama atlanirsa, saman mesruiyet kazanmamais olur.

Baslik ilk olarak, “bork” seklinde yine manevi giiciinii simgelemek iizere samanin basinda karsimiza
cikar. “Bork”, hayvan derisinden yapilan ve samanin ciibbesini tamamlayan kiilah seklindeki bagliktir.
Inan’1n naklettigine gore ii¢ karis uzunlugunda, kirmizi kumastan dikilen kiilahin etrafinda ii¢ tane diigme
yer alir. Biri gbz, biri alin ortasi, biri de ense hizasi olmak tizere ii¢ ayr1 yerine vasak derisi dikilen kiilaha
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“li¢ bogumlu kus kiilah” anlaminda, “ii¢ iiyelii kus poriik” denilir. Kiilahin tizerinde dizi dizi boncuklar ile
sincap ve yilan derilerinden yapilmis biiylik boncuklar yer alir. Bunlarla birlikte kiilahin iizerinde 6zel
dikisler, kabartmalar ve diigiimler de yer alir (inan, 1986: 93). Samanin taktig1 kiilah, sihirli olduguna
inanilan bir kiilahtir ve maneviyatinin yliksek olduguna kani olunan samanlarin gii¢lerini daha da arttirarak
ucabilmelerini saglar (Ogel, 1993: 37). “Baslik” ya da “kiilah”, Eliade nin ifadesine gére samanin en dnemli
esyasidir (2006: 178). Baslik, insanin basindan yukariya dogru yiikselen yapisi dolayisiyla gége uzanma,
bedenin sinirlarint agma hissi yaratir. Bu hissin, gdksel olanin kutunu béliismeyi miimkiin kilacagi inancinm
dogurmus olmas1 muhtemeldir.

3.3. Davul

Saman, vecd yolculugu sirasinda, kendisine 6zgii yetenekleri sembolize eden nesneler kullanir ve bu
nesneler, ruhlar iilkesine yaptig1 yolculukta ona yardimci olurlar. Kozmik agaci sembolize eden bir agacin
odunundan yapilmig davul (Eliade ve Couliano, 1997: 261), samana ritiiel siiresince eslik eden ve sahip
oldugu giiciin altini ¢izerek ritiielik iktidar alanini inga eden unsurlar arasinda yer alir. Eskiden samanlik
yetkilerini dogrudan dogruya goksel ruhlardan alan samanlar, zamanla gii¢lerini atalarindan almaya baslamis
(Eliade, 2006: 93), sahip olduklar1 giicii ¢esitli nesneler araciligiyla somutlagtirma yoluna gitmislerdir. Bu
nesneler arasinda yer alan davulun, saman ayininde sihirli iglevleri vardir. Bu islevler: Samani diinyanin
merkezine tasimak, samanin havada u¢gmasini saglamak, manevi alemle temasa gegmesini miimkiin kilmak,
ruhlar ¢agirmak (Eliade, 2006: 199) seklinde siralanabilir.

Eski Tiirk dininde davul, kutsal kabul edilmektedir. Go¢ esnasinda kirlenmemesi i¢in 6zen gosterilen
davulun govdesinde kullanilan agag; kutsal bir yerden temin edilmeli ve insanlarla hayvanlar tarafindan zarar
verilmemis, zedesi bulunmayan bir aga¢ olmalidir. Dumana tutularak ve lizerine icki serpilerek tiitsiilenen
davulun (Harva, 2014: 423) yapim asamalari da ritlielik anlam ve 6nemine uygun bigimde ilerler. Davulun
kasnagini1 yapmakta kullanilacak odunun se¢imi bile sadece “ruhlara” yahut insani asan bir iradeye baglidir
(Eliade, 2006: 200). Davul ile gokyiizii arasinda kurulan sekil benzerliginin (Celepi, 2017: 68) davula
atfedilen kutsiyetin sebepleri arasinda yer aliyor olmasi muhtemeldir.

Saman davullarmin tizerinde yildizlar basta olmak iizere ¢esitli ay, giines, yildiz gibi ¢esitli gok
cisimlerinin resimleri yer alir. Cizilen bu resimlerin samanin ruhani yolunu aydinlatacagina inanilir (Roux,
1994: 105). Samanin ayindeki temel enstriimanlari arasinda yer alan davulun sahip olduguna inanilan giicte,
govdesini olusturan malzemeden yapilis siirecindeki 6zene kadar ¢ok sayida unsurun payr vardir. Davul
aracilig1 ile somutlasan gii¢; onu elinde tutan kisiye, samana naklolur. Saman bu gii¢ vasitasiyla kutsal alana
temas ederek ruhlarla iletisime gegebilir. Bu noktada, Tiirk tasavvuf geleneginin ¢esitli subelerinde
ritiiellerin hala def, giidiim gibi calgilar esliginde icra ediliyor olmasi ve bu sazlarin kutsal kabul edilmesi,
mitik bir referans olarak degerlendirilebilir.

3.4. Saz

Tiirk kiltiiriinde, eski devirlerden beri telli galgilar kullanilagelmistir. Ritiielik islevleri olan bu
calgilara mahiyetleri oraninda kutsiyet atfedilmistir. Eski Tiirklerde kutlu bir ¢algi olarak ritiielin yoneticisi
konumunda olan samanin elinde bulunan kopuz, Islamiyet’in kabulii ile “baglama” adin1 alarak teolojik
temsil giicli bulunan dede ve zakirlerin icralarinin bir pargasi haline gelmistir.

Tiirklerin en eski milli sazlar1 kopuzdur. Kopuz, ozanlarin dini-yar1 dini yahut i¢timai tdrenlerde
sagu ve destan soylerken kullandiklar1 miizik aletidir. Kopriilii, kopuzun da tipki ozan gibi yar1 kutsallik
atfedilen bir ¢alg1 oldugunu kaydeder. Ozanlar tarafindan ¢alinan kopuz, diger kopuzlardan farklidir ve ozan
kelimesinin anlami genisletilerek daha sonra bu saza ad olarak da konulmustur (2012: 106, 136). Bu noktada,
samanin ritlielik enstriiman1 olan davulun yerini ozan tipi ile kopuzun, asik tipi ile de baglamanin aldigim
ifade etmemiz miimkiindiir.

16. ylzyildan itibaren asiklik gelenegindeki gliglenme, “telli saz” olarak adlandirilan milli miizik
aletinin din dis1 icra baglamlarinda da kullaniminin yayginlasmasina sebebiyet vermistir. Ote yandan soz
konusu miizik aleti, Alevi inang sistemi igerisinde bir ibadet araci olarak varligim ve kutsalligin1 muhafaza
etmistir. Gliniimiizde de cem ritiiellerinde kutsal manzum metinlerin icrasinda kullanilan baglama, icracisi
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olan asik /zakire de kutsiyet kazandirmaktadir. “Telli Kur’an” olarak nitelendirilen baglama, Islam dini catist
altinda giincellenen kopuzun ve icrasinin kutsalliginin Alevi inang sistemi icerisinde yasayarak giliniimiize
intikal etmesini saglamistir (Akin, 2020: 156).

Sonuc¢

Kutsalin diinyevi yasantidan tamamen ¢ekilmesi ve giindelik anlam alanlarinin sekiiler yapida inga
edilmesi, insanin maneviyat diinyasinda asinmaya sebebiyet verir. Sekiiler diinya, kozmik yapisint muhafaza
etme noktasinda kutsal referanslara ihtiya¢ duyar. Bu referanslar, inang ve kiiltiir dairelerine gore farklilasan
ve c¢ogunlukla da sembolik diizeyde anlamlari olan kodlamalar biitliniine tekabiil eder. S6z konusu
referanslar iizerinden profan olandan siyrilarak kutsal alana temas edebilmeyi miimkiin kilacak anlam
alanlar1 kurgulanir. Manevi giic kavram1 da Tirk kiiltir evreni baglaminda, kutsal ile din dig1 anlam
alanlarinin kesistigi bolgede yer alir. Bu kesisim bolgesinde, her iki anlam alanina iliskin ¢esitli kodlamalarla
okunabilen objelere rastlanir. Ara form olarak degerlendirilen bu objeler, kutsalla din dis1 arasindaki dengeyi
sagladiklar1 gibi, insanin giindelik olanin sinirlarini agarak kutsala temas edebilmesine aracilik ederler. Bu
sebeple, mitik donemden giinliimiize biiyiisel-dinsel mahiyet tagiyan nesnelerin varligina her zaman ihtiyag
duyulmustur.

Maneviyata iliskin kavram haritasindaki isaretlemeler; Tiirk halk diisiincesinin manevi giice yonelik
tartimlarina uygun olarak, referansin kutsal alana verildigi kodlar1 icerir. Manevi gii¢ kavraminin teorik insa
baglami, Tanrisal bir litfa tekabiil eden kut kavramimin bizzat kendisidir. S6z konusu manevi gii¢
kategorileri, yaratictdan bir parga tasimak olarak kabul edilen kut kavramiyla iliskili olarak {iretilir.
Dolayisiyla, Tiirk kiiltiir evreninde manevi giicii temsil eden nesnelerin varligina rastlanan alanlarda, kutsalla
olan baglarin tamamen kopmamis oldugu sdylenebilir.

Sonug olarak, Tiirk kiiltiir tarihinin ¢esitli asamalarinda kutsal olarak kabul edildikleri bilgisine yer
verdigimiz objelerin kozmolojik bir degere sahip oldugunu ifade etmemiz miimkiindiir. Maddenin sinirlarini
asan bir kozmik yapinin inga ve devamini saglama noktasinda son derece islevsel olan bu nesneler, varolugun
anlamli kurgusuna katkida bulunur. Kozmolojik anlamlari oraninda kutsallik kazanan bu nesneler,
maneviyat kavraminin somut diizeyde temsilleridir.
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