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Bagkaldiri, insanin varolusundan beri bilinen, onun tabiatinin bir pargasi olarak goriilen bir davranis bi-
¢imidir. Bagkaldirma davranisi mitik anlatilarda ve kutsal kitaplarda insanin bir yasaga kars1 gosterdigi ilk
tepkilerden biridir. Buna bagl olarak geleneksel diinya goriisiinde itaatsizlik her zaman ahlakdis1 bir davranis
olarak degerlendirilmis, itaat etmek erdem olarak goriilmiistiir. Ancak psikoloji ve felsefe diinyasinda baskal-
dirt siklikla kendini gergeklestirme evresine ulagmig insanin cesaret edecegi bir davranis bi¢imi olarak yorum-
lanmustir. Birgok kez iizerine yorumlar yapilmus, gesitli yonlerden incelenmis olan “baskaldir1” olgusu Albert
Camus tarafindan felsefi yonelimle ele alinmistir. Varolusgulukla da ilgilenmis olan Camus igin bagkaldirinin
temelinde varliga, varolusa yonelik sorular ve tam olarak bulunamayan cevaplar ile insanin cevapsiz kaldig
yasam igerisinde hissettigi “absiirt” duygusu yer almaktadir. Camus yasami, diinyay1 us dis1 olarak ele alir ve
insanin buna bakis acisini, duyus ve diigiiniis bi¢imini “absiirt” olarak degerlendirir. Cogu zaman bu insan i¢in
¢oziilmesi gereken bir problem halini alir. Bagkaldiri, bunu ¢dzmek i¢in secilebilecek bir yoldur. Baskaldiran
insan tiplemelerini dérde ayiran Camus i¢in en ahlaki ve ideal baskaldiriy1 gergeklestiren “sanate1” tipidir.
Sanatc1, absiirdii kabul eder ama diger yandan da onun dogurdugu sonuglara bagkaldirir, yerine kendi diinya-
sinda yeni bir bi¢imini inga eder. Camus’niin bagkaldiran sanat¢i tipi Tiirk folklorunda Pir Sultan’da goze
carpar. Alevi Bektasi siir geleneginin en onemli temsilcilerinden biri olan Pir Sultan’mn baskaldiris1 Alevi-
Stinni, Osmanli-Safevi karsitligi ekseninde gelisir, yer yer yasamin kendisine karsi genel bir tavra doniistir ve
siirlerine yansir. Birgok siirinde Osmanli padisahindan, beylerden, pasalardan, kadilardan sikdyet ederek
onlarin yerine Safevi sahlarimi koyar ve onlar i¢inde giin gegtikce daha ¢ok biiyiiyen absiirt duygusundan
kurtulmanin bir yolu olarak goriir. Siirlerinin arka planinda hissedilen “ideal diinya” Pir Sultan igin haksizlik-
larin yasanmadigi, Hz. Muhammet’in, Hz. Ali’nin, Oniki Imam’in iginde bulundugu bir diinyadir. Siirlerinde
hiddetle kars1 ¢iktig1 figiirlerle, hasretle bekledigi figiirleri karsi kargiya getirerek onlarin mevcut zamandaki
temsillerini olugturur. Pir Sultan’da “absiirt” duygusunun nasil ortaya ¢iktigi, onun iginde yasadigi toplum
yapist, duydugu ya da sahit oldugu olaylar incelendiginde anlasilir hale gelir. Absiirt duygusunun onun siirle-
rine nasil yansidigi, onun bu duyguyla hangi yontemlerle basa ¢iktig1 ise cevabi aranan sorulardir. Bu calis-
mada Pir Sultan’da absiirt duygusunun kaynaklari, bunlarmn siirlerine nasil yansidigi ve siir 6rneklerinden
hareketle absiirtle basa ¢ikmada sanat ile baskaldirty1 segen Pir Sultan’in baskaldirisinin kodlari incelenmistir.
inceleme gergeklestirilirken “Pir Sultanlar” tartismalarinin disinda durulmus ve bu tartismalardan bagimsiz bir
sekilde Pir Sultan’in bir gelenek oldugu goz oniinde bulundurularak incelemede ele alinacak siir 6rnekleri
Tbrahim Aslanoglu, Cahit Oztelli ve Pertev Naili Boratav ile Abdiilbaki Gélpmnarl’nin yayimladig: siirlerin
arasindan seg¢ilmistir.
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ABSTRACT

Rebellion is a behavior that has been known since the existence of man and is seen as a part of his na-
ture. The behavior of rebellion is one of the first reactions of man against a ban in mythical narratives and
holy books. Accordingly, in the traditional worldview, disobedience has always been considered an immoral
behavior, and obedience has been seen as a virtue. However, in the world of psychology and philosophy,
rebellion has often been interpreted as a behavior that people who have reached the stage of self-realization
will dare. The phenomenon of “rebellion”, which has been commented on many times, was handled with a
philosophical orientation by Albert Camus. For Camus, who was also interested in existentialism, the basis of
the rebellion is the questions about existence and existence, the answers that cannot be found exactly, and the
sense of "absurd" that people feel in life that they remain unanswered. Camus considers life and the world as
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irrational and evaluates the way people view this irrationality, the way they feel and think, as "absurd". Most
of the time, this becomes a problem that needs to be solved for the person. Rebellion is one way of solving
this problem. For Camus, who divides the rebellious human types into four, it is the "artist” type who realizes
the most moral and ideal rebellion. The artist accepts the absurd, but also rebels against its consequences. The
artist accepts the absurd, but on the other hand, rebels against the results it has created, instead constructing a
new form in own world. The rebellious artist type of Camus can be seen in Pir Sultan’s poems in Turkish
folklore. The rebellion of Pir Sultan, one of the most important representatives of the Alevi Bektashi poetry
tradition, develops in the axis of the Alevi-Sunni, Ottoman-Safavid opposition, sometimes it turns into a
general attitude towards life itself and is reflected in his poems. In many of his poems, he complains about the
Ottoman sultan, beys, pashas, kadis, and replaces them with Iranian shahs, and sees them as a way to get rid
of the feeling of absurdity that is growing day by day. The "ideal world" felt in the background of Pir Sultan's
poems is a world where injustices are not experienced and where Hz. Muhammad, Hz. Ali and the Twelve
Imams live. In his poems, he creates the representations of the figures in the present time, by bringing the
figures he opposes with anger and the figures he longs for. How the sense of "nonsense" emerged in Pir
Sultan, the social structure in which he lived, and the events he heard or witnessed becomes understandable
when examined. How the sense of nonsense is reflected in his poems and how he copes with this emotion are
questions that need to be answered. In this study, the sources of the sense of the absurd in Pir Sultan’s poems,
how they are reflected in his poems, and the codes of the rebellion of Pir Sultan, who chose art and rebellion
to deal with the absurd, based on the examples of poetry. While the analysis was being conducted, the "Pir
Sultans" discussions were kept out of the way, and independently of these discussions, considering that Pir
Sultan is a tradition, the poems to be discussed in the study were chosen from among the poems published by
Ibrahim Aslanoglu, Cahit Oztelli and Pertev Naili Boratav and Abdiilbaki Golpinarli.
Keywords
Philosophy of the absurd, rebellion, Albert Camus, Alevi-Bektashi poetry tradition, Pir Sultan.

Giris

Bagkaldir1 insanin varolusundan beri siiregelen bir davranis bigimidir. Mitolojik
anlatilarda insanin miicadele igerisindeki diinya yasaminin temelinde baskaldir1 davrani-
st yer almaktadir. Yunan mitolojisinde tuhaf bir duyguya kapilarak yaratilisa bir baskal-
dir1 davrams1 sergileyen ilk figiir Uranos’tur! (Can 1994: 6-7, Kogak 2016: 61). Yine
Yunan mitolojisinde agmamasi i¢in tembihlenen ig¢i kotiiliik dolu kutuyu agan Pandora
evrene kotiiliiklerin yayilmasina sebep olur (Bonnefoy 2018: 1086). Siimer mitolojisin-
de yememesi gereken bitkiyi yedigi i¢in fani olan Enki’dir (Kramer 1999: 179-180).
Tiirk mitolojisinde ise en bagindan beri Tanri’nin hakimi oldugu her seye sahip olmak
isteyen ve Tanr1’ya baskaldiran Erlik s6z konusudur. (Ogel 2010: 451-565). ibrahimi
dinlerde Yaratici’nin insani cennete koyduktan sonra yalnizca bir yasaga uymasi konu-
sunda uyardig1 goriiliir. Bu yasak Kuran-1 Kerim’de ve Tevrat’ta bir agacin meyvesidir.
Yasag1 ¢igneyen insanlar yasam miicadelesi igin yeryiiziine génderilir.? Baskaldir1 insan
dogasimin bir pargasidir (ibn Haldun 2004:170). Yasagin gignenmesi bilingli olmayan,
icgiidiisel bir bagkaldiridir. Bdylece itaatsizlik, insanin miicadelelerle oriilii yeryiizii
yasamini baslatmistir. Dolayisiyla baskaldirinin, tarihi itaatsizlikle baglayan insanin
varolusunda yer aldigini, insanin varolusunda 6grendigi bir davranig bi¢imi olan bagkal-
dirmin yeni bir olusum, degisim ve doniisiim siirecine gebe oldugunu sdylemek yanlis
olmaz.

Insan, olagan yasam igerisinde bircok olayla karsilasir ve bu olaylara kendi karak-
ter yapisinin, geg¢misten gelen kodlarinin, simdiki yasantisinin sekillendirdigi farkl
reaksiyonlarla cevap verir. Insanin bu reaksiyonlar1 aslinda “hareket” tir. Bagkaldir1 da
bu hareketlerden biridir. Hareket bir i¢ hali, disa yayilmak iizere aniden i¢gimizde dogan
bir kuvvettir (Topgu 2017: 29). Icinde tasidig1 bu hareket kuvveti ve gegmisten gelen
kodlar insani tarih boyunca belli durumlarda harekete gecirerek, onlar1 baskaldirrya
zorlamistir. “Baskaldir1” birgok bakis acisindan ele alinmis, bilimsel agidan farkli disip-
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linlerce yorumlanmis bir olgudur. Bagkaldirma eyleminin felsefi yorumlamasi ise Al-
bert Camus’niin “absiirt felsefesi” ve “baskaldiran insan” modeliyle yon bulmustur.

1. Absiirt Felsefesi ve Baskaldir1

Geleneksel ahlak anlayisina gore itaat etmek bir erdem, itaatsizlik ise bir ahlaksiz-
liktir. Itaatkarhk, kisiyi itaat ettigi giiciin bir pargasi haline getirerek kendisini giiglii
hissetmesine neden olur. itaat etmek bu kadar kolay ve giivenli bir yol iken, itaatsizlige
kalkisma cesaretini gosteren kimdir? Erich Fromm, itaatsizlige kalkisacak, baskaldira-
cak, hayir diyecek kisiyi, ancak bireysellesmis, gelisimini tamamlamis, kendi adina
diisiinebilme ve duyumsayabilme yetisine ulasabilmis bir kisi olarak tanimlar (1987: 7-
13) Itaatsizlik edecek, baskaldiracak kisi bunlar1 gogiisleyebilecek cesarete sahip olma-
lidir. Bagka bir deyisle baskaldiran insan, kendini gerceklestirmis ya da gergeklestirme
cesaretine ve bilincine kavusmustur.

Itaatsizligin psikolojik boyutuna ek olarak Camus baskaldiriya felsefi bir yorum
getirir. Camus'niin felsefesinin en dnemli yapi tas1 “absiirt” kavramidir. Bagkaldiriy1
anlamak i¢in 6nce “absiirt” @i anlamak gerekir. “Absiirt” sagduyuya ve aklin kanunlarina
zitlik teskil eden demektir (Foulquie’den akt. Giindogan 2018: 61). Absiirt duygusunu
aciga cikaran, hayatin tekdiizeligidir. Her giiniin, her durumun bir dncekinin ayni oldu-
gunun farkina varan biling aniden uyanir. Biiyiik bir panikle bu tekdiizelige, absiirtliige
care aramaya baslar.® Absiirtten kagmanin tek yolu umut etmek ya da tiim bu olup biten-
lere 6liimle bir son vermektir. Camus, bu iki kagis yolunu da reddeden insanin davrani-
sin1 “bagkaldir1” olarak tanimlar.

Baskaldir1 bazen bir insana, kii¢iik bir ziimreye ya da biitiin bir idari yaprya yonelik
olabilir (Ulken 1969: 27, Marshall 1999: 353-354). Baskaldirinin temel dgesi smirlari-
nin ihlal edildigini hissederek “hayir” diyen insandir. Bagkaldirmak, agik¢a bagkaldiri-
lan ve ¢cogunlukla ezici, baskici varligin ya da durumun varligini kabul etmek anlamina
gelmektedir. Bu zit varliga karsi kisi kendi varligini hissetme ve anlamlandirma ihtiyaci
hisseder. Boylece bagkaldiran insan, yasama meydan okuyarak onu kendisi i¢in anlamli
hale getirir.

Camus, bagkaldiriy1 akil dist diinya ve uyumsuz insan arasindaki iliskiyle agiklar.
Camus’niin felsefesinde diinya aklin alamayacagi diizeydedir, bu akil disilik igerisindeki
her sey biiyiik bir absiirtliik i¢indedir. Akil dig1 diinyaya karsi bir yasam siirdiirmek
insan i¢in son derece zordur ama buna ragmen o yasamay1 tercih eder. Bu, bir baskaldi-
ridir. Camus, insanimn bu direncini Sisifos mitiyle iliskilendirir.* Yasamin absiirtliigiine
ragmen yasamay1 se¢en insan, tipki Sisifos’un kayay1 umutsuz ve yararsiz bir bigimde
yukart tagiy1p durmasi gibi, kendi yagsamini siirdiirmeye devam eder. Ciinkii insanin bu
diinyadan vazge¢mekten baska yapabilecegi sey, bu absiirt diinyay1 kabul etmek, onunla
yasamanin bir yolunu bulmaktir. Bdylece insan, yasami anlamli kilmak igin baskaldir1
yolunu secer. Insanin kendisini gergeklestirmesinin yolu buradan gegmektedir.

Uyumsuz insan baskaldirisini “Don Juan™®, “aktdr™®, “fatih”? ve “sanat¢r” olmak
izere dort farkli kimlikle gerceklestirebilir. Camus, bu ilk ii¢ tipi dordiincii tip olan
“sanatc1” dan farkl bir yere koyar. Bu tipler, bir yargi olusturmaktan ve ahlaki bagkaldi-
ridan uzaktirlar. Bunlar yalnizca bir yasam stili olustururlar (Giindogan 2018: 129-130).
Dordiincii tip olan sanatgi ise bunlardan farklidir; Camus yalnizca sanat¢inin baskaldiri-
sim1 ahlaki bulur. Insan, beklentilerine cevap vermeyen bu us dis1 diinya karsisinda
uyumsuz bir bireye doniisiir. Bdylece sanat¢1 kimligine biiriinerek diinyay: kendi 6zlem-
lerine gore yeniden olusturur. (Giindogan 2018: 130). Sanatg¢imin yaptii, bu diinyay1

http://www.millifolklor.com 87


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 138

yok etmek degildir. Sanat¢i, absiirt diinyay1 kabul eder, onaylar ama diger yandan da
onun dogurdugu sonuglara baskaldirir, onlart reddeder ve yerine kendi diinyasinda yeni
bir bi¢imini inga eder. O, absiirt buldugu diinyada uyumsuzluk i¢cinde uyumu, caresizlik
icinde careyi arayarak ahlaki ve ideal bir baskaldir1 sergiler. Sanat, sanat¢inin yasami
gogiisleme bicimidir. Bunu yaparken 6nce absiirtliigii onaylar, ardindan adaleti, diizeni,
iyiligi kurmaya calistig1 kendi evrenini meydana getirir, kendisini yasatir. Bu yoniiyle
sanatg¢1 Ozgiirliigiinii yasayan kisidir (Gilindogan 2018: 168-172). Eger diinya/yasam bu
kadar us dist olmasaydi, sanatin meydana gelmesi de miimkiin olmazdi. Camus, sanatin
ortaya ¢ikmasini yagsamin bu ortiikliigiine baglar (2018: 116).

Bagkaldir1 kavrami ¢ok yonlii olarak diisiiniildiigiinde ilk insandan, anlati kahra-
manina, kahramandan sanatciya kadar uzanan bir tabloyla karsilagilir. Varolusuyla bir-
likte ilk itaatsizligini sergileyen insanda isyan, kars1 gelme davranislar: kodlanmig ancak
insan uzun bir zaman bunu reddetmis ve itaat etmemeyi ahlakdisi gormiis, hatta kendi-
sinden {istiin mertebede gordiigii tiim kisi ve kurumlara itaat etmenin bir erdem oldugu
gibi insanin 6z benligini istismar eden bir yanilgiya diigmiistiir. Insanin insana kars
verdigi hak arama miicadelesi bir oyunbozanlik, kadere ve yaraticiya kars1 gelme olarak
goriilmiistiir. Ancak masal ve destan gibi halk anlatmalari, idealize ettigi kahramanlarda
siklikla haksiz diizene kars1 miicadele veren karakter profilini ¢izerek insanin varolussal
davranis bigimini yeniden hatirlatmaktan geri durmamuslardir. Insan igin bu kadar dogal
kabul edilen “isyan” tepkisi kendisini folklorik iiriinlerde de gdsterir.® Folklorun besinci
islevi olarak degerlendirilen protesto, folklorda gatigsmalari géz oniine sermek, karsitlik-
lar1 belirginlestirmek, kisinin ¢ikarlarina uymayan kurulu diizene ve degerlere direnme-
leri arkalamak gibi islevlere yonelik olarak kullanilir. Siirlerle, tiirkiilerle memnun
olunmayan mevcut diizeninin degisimine, yikilmasina yonelik eylemlerde bulunulmaya
calisildig goriiliir. Kéroglu, Omer Seyfettin’in Yalniz Efesi hep kurulu diizeni yikmaya
yonelik baskaldirt temali iiriinlerdir (Basg6z 1996: 2). Camus’niin sanat yoluyla baskal-
diran, hem de bunu halk siirinin bir malzemesi olarak kullanan insani diisiiniildiigiinde
Anadolu cografyasinda akillara ilk gelen isimlerden biri kuskusuz Pir Sultan’dir. Onun
siirlerinde “absiirt duygusu” ve baskaldirma arzusu, bunun i¢in sectigi sanat yolu ¢ok
net olarak dikkat cekmektedir. Pir Sultan’1 anlamak igin 6nce onda absiirt duygusunun
ve baskaldirinin ortaya ¢ikiginda rol oynayan etkenleri gormek gerekir.

2. Baskaldiran Bir Sanatci: Pir Sultan

I¢inde yasadig1 ortam ve toplumsal yap1, yasanilan zorluklar ve hassas dengeler Pir
Sultan’da absiirt duygusunun uyanmasinda ve sanatsal {iretim yolunda 6nemli bir rol
istlenmistir. O, yasanilanlara, i¢inde bulundugu yapiya bir tiirlii anlam veremedigi i¢in
“hayir” deme yolunu se¢mistir. Yagadiklar1 zihnindeki diinyayla ortiismemektedir. Bu
nedenle yasam onun i¢in us disidir. Yeni, giizel giinlere ve hayallerindeki diinyaya kars1
umut etmek ya da 6lmek iizere iki yolu vardir. Ancak birincisi absiirdii reddetmeye,
ikincisi de yasamdan vazgecmeye tesvik etmektir. Pir Sultan bu iki kagig yolunu da
reddeder ve yasamin biitiin us disiligina ragmen ona baskaldirarak var olmaya karar
verir. Onun baskaldirt yontemi sanattir.

Pir Sultan’in absiirt karsisindaki tavrini ¢oziimlemek i¢in onun bakis agisini, duru-
sunu ve sanatin1 bigimlendiren etkenleri bilmek gerekir. Alevi Bektasi geleneginden
gelen Pir Sultan’in siirindeki en yogun odak noktalarindan biri Alevilik inancidir. inanci
ve icinde yasadigi devlet arasindaki uyusmazliklar Pir Sultan’i yasadigi cografyaya
uyumsuz, bulundugu yerden huzursuz ¢atigmaci bir sanatgtya doniistirmiistiir. Onu, Pir
Sultan yapan kendi kisilik yapist oldugu kadar karsilastig1 ve deneyimledigi, etrafinda
gelisip sekillenen kiiltiir diinyast ve bu kiiltiir diinyast i¢indeki ¢atigmalardir. Catigmala-
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11 Alevilik-Siinnilik baglaminda devletle ilgili oldugu kadar siklikla zamanla, yasamla,
cevreyle de bir anlagsmazlik icerisinde oldugu goriiliir.

Pir Sultan’in yasadigi dénem, ekonomik sikintilarin yani sira Osmanli Devleti ve
Aleviler arasindaki uyusmazliklarin oldukca arttigi bir donemdir. Osmanli Devleti ve
Alevi Tirkmenler arasindaki mesafe giin gectikge derinlesmis ve her iki taraf da birbiri-
ni “zindik, kafir, yezit, miinkir” gibi etiketlerle Stekilestirmistir. Bu durum ran-Safevi
Devleti’nin isine yaramis ve Tiirkmenleri kendisine dogru ¢ekmeye baslamistir (Basgdz
1977: 30-31). Osmanli yonetimiyle sik sik zitlagan Alevi ziimreler destekleriyle Safevi
sahin1 dnemli bir siyasi figiir haline getirerek (Basgoz 1977: 23-24) kurtuluslarini, yeni
diizene kars1 6zlemlerini onunla 6zdeslestirmislerdir. Alevi ziimrelerin yogun duygular-
la yasadiklari bu ortam ve bu donem Pir Sultan’in ortaya ¢ikmasina, sekillenmesine etki
eden en 6nemli faktordiir.

Pir Sultan’1 giiglii kilan asil 6zellik kavga siirleridir (Basgdz 1977: 32). Bugiin hala
hakkinda konusulmasini saglayan, eserlerinde yillar boyu i¢inde yasatmis oldugu derdi-
ni samimiyetle anlatiyor olusudur. Tarihi olaylar baglaminda canli bir bigimde anlattig1
hisleri, ruh sancilari siirini ve kendisini hatirlanir kilmistir. Onun sanati zamana da bir
baskaldiridir. Yasadigi bilinglenme haliyle kendisini zamanlarin iistiine ¢ikarmis, za-
manlariistii bir figiire doniistiirmiistiir (Binyazar 1999: 55). Nitekim sanat¢1 bir derdi
olan, iletecek bir mesaji olan kisidir. Pir Sultan’in derdi, o donemdeki Alevi toplulugu-
nun sikimntilari, istekleri, ¢atigmalari, beklentileri ve sikayetleridir. Pir Sultan, bunlari
kendi duygu ve diisiinceleri 1s18inda dile getirmistir. Bir bagka deyisle Pir Sultan, yasa-
d1g1 dénemdeki Alevi toplulugun sézciisiidiir, onlarla bir olur.® Topluluklari bir arada
tutan seving giinleri degil, yas giinleridir. Pir Sultan ve Alevi toplumu arasinda da boyle
bir bagint1 vardir. Pir Sultan geleneginde sair bu topluluk i¢in bir ¢ikis yolu arar. Bu
¢ikis yolunun sonu en yiice mertebeye koyulan ve dertlere derman olarak goriilen Hz.
Ali’de, Hz. Muhammed'de, On iki Imam’da, Hac1 Bektas Veli’de, Sah Ismail’dedir. Pir
Sultan dénem donem yasama karsi hissettigi uyumsuzlugu Islam mistikligi ile 1slah
etmeye calisir. Diger yandan da haksizlik yaptigimi diisiindiikleriyle sonu gelmez bir
kavgaya tutusur.

Pir Sultan’1 kavga siirlerine gotiiren donemin sartlar1 oldugu kadar ayn1 zamanda
onun yasadigi erginlenme siirecidir. Pir Sultan’in birinci erginligi rivayetlere gore riiya-
sinda Haci Bektas Veli’yi goriip tarikata girmesiyle gerceklesir.’® Pir Sultan’mn tekke
tecriibesi ise onun kendisini gergeklestirmesine, diislincelerine zincir vuran kati1 toplum-
sal kabullerden, norm ve kurallardan siyrilmasina neden olmus, tekke kiiltiiriinden edin-
digi ahlaki en yiice makama yerlestirme diisturu ile kendi idealini kurgulamasina yar-
dimc1 olmustur.

Pir Sultan siirlerini sdylemeye bagladiginda zirve noktaya ulagmis, farkindaligi en
iist seviyeye yiikselmis, kendini gerceklestirmenin son basamagini da ¢ikmustir. I¢ diin-
yasinda ortaya ¢ikan absiirt duygusunun kaynagi yillar boyu Alevi toplumunda biriken
ofke, kizginlik ve kirginliktir. Téim bunlar bir anda birlesip yiikselir ve Pir Sultan’in
diinyasinda absiirt duygusunu agiga cikarirken, sair Pir Sultan’1 da sekillendirmeye
baglar. Birdenbire anlar ki yarin da bu diizen devam edecektir. Bu bikkinlik, bilinci
uyandirir. Camus’ye gore insanin intihar esigi bu bikkinliktir. Ama bu absiirtliigii kabul
eden kisi onunla baga ¢ikmay1 da kabul eder. Pir Sultan’in da absiirdii kabul eden ve
onunla basa ¢ikmanin en ideal ve ahlakli yolunu, yani sanatla bagkaldirmay1 secen kisi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Pir Sultan, artik yalnizca kendi ideali, kendi dogrula-
rin1 yasar, siirleriyle 6zgiirce absiirt olarak gordiigii diinyaya, diizene baskaldirir. Onun
bir tlkiisii vardir. Siirleri bu yoniiyle bir propaganda aracidir. O, inandiklarini siirlerinde
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biiyiik bir ¢abayla anlatir. Bu propagandaci yon igin gereken en 6nemli sey giizel ko-
nusmak, etkileyici sdylemektir (Oztelli 1985: 175).

Pir Sultan’dan tek bir sair gibi s6z edilirken aslinda Pir Sultan siirinin bir gelenek
oldugunu unutmamak gerekir. Alt1 farkli tapsirma kullanan alti Pir Sultan, Ibrahim
Aslanoglu (1984) tarafindan tespit edilmistir. Elde bulunan siir kiilliyatindan hangi
siirin hangi Pir Sultan’a ait oldugunu ayirt etmek ve bu konuda kesin sonuclara varmak
oldukea zordur. Bu nedenle Pir Sultan’1 biitiin bir gelenek olarak diisiinmek ve bu sekil-
de yorumlamak daha dogru bir yonelim olacaktir. Bu ¢alisgmada Pertev Naili Boratav ile
Abdiilbaki Golpmarli’nin ortak ¢alismasinda ve Cahit Oztelli ile ibrahim Aslanoglu’nun
caligmalarinda yer alan siirlerden segme yapilmistir. Bu siirlerde bir¢ok farkli tema
dikkat ¢ekmekle beraber bu ¢aligmada gegmise baskaldiri, simdiye bagkaldir1 ve diinya-
nin isleyisine bagkaldir1 basliklar altinda ele alinarak Pir Sultan bagkaldiran insan felse-
fesi ekseninde degerlendirilmistir.

2.1. “Travmatik Gecmis”e Baskaldir:

Pir Sultan’in bagkaldirisinin, kavgasinin temelleri Hz. Ali, Hz. Hiiseyin doneminde
yasananlara dayanir. Pir Sultan’in kars1 ¢iktig1 her seyin kaynagi oradadir; baska bir
deyisle Pir Sultan’daki absiirt duygusunun temelinde bu sorunlar yer alir. Alevi ziimre-
nin i¢inde duydugu, yasadigi, dinledigi anlatilar Pir Sultan’in bilincinde tramvaya sebep
olmugtur. Uzun bir zaman maruz kaldig1 anlatilar ve bizzat sahit oldugu olumsuz du-
rumlar birleserek onu yas tutan bir birey haline getirmistir.!! Pir Sultan, travmalarindan
kaynaklanan yast kimliginin bir pargasi olarak tasir, Kerbela’nmn izlerini, yiizyillardir
sliren yasi siirine yansitir.

Pir Sultan’in i¢ diinyasi, savaslardan sonra da siklikla goriilen travma bozuklukla-
rint hatirlatir. Savag gibi agir toplumsal travmalar, kisilerde olumsuz yasantilarin ruhsal
diinyada tekrar tekrar yasanmasina, hatta ayni duygunun benzer olaylara veya kisilere
aktarilmasina neden olur. Travma her zaman bireysel yasanmislikla iliskili degildir. Kigi
felakete tanik olma yoluyla da travmay1 devralir (Herman 2020: 9-41, 107, 176). Bu
noktada Pir Sultan’in kendi travmalarindan 6nce, eski nesillerin travmalarint devraldigi
sOylenebilir. Pir Sultan bu yaralar1 tamir etmek icin kendisini eyleme ge¢mek zorunda
hisseder. Gegmis sikintilar1 ¢ozebilirse her seyin ¢oziilecegini diisiinlir. Onun problemi
bilincinde saklidir. Bilingaltindaki ge¢mis kavgalar1 bitirmeden su anki diinyasinda
mutlu olamayacagmin farkindadir. Bu nedenle siirlerinde siklikla bugiiniin dertlerini,
haksizliklarini gegmise ait simgelerle anlatir.

“Hey Yezit Muhammed Ali desene

Gondtildeki kibri kini kosana

Agu verdin ise Imam Hasan'a

Baginda kirarlar agu tasmi” (Oztelli 1985: 265)

Yezit, Pir Sultan’in siirlerinde nefretle bahsettigi bir isimdir. Onu, haksizliklarin
basi olarak goriir. Bu siirde de Hz. Hasan’la ilgili anlatilara isaret ederek ona yapilan
haksizligi, Yezit’e yonelttigi nefretle ve siddetle gidermeye ¢alisir. Pir Sultan, siirleriyle
icinde birikmis 6fkeyi onarmanin yollarini arar, nefretinin kaynaklarina kargt bir bas-
kaldir1 sergiler. Boylece 6fkesinden, travmasindan arinip kendisini var etmeyi hedefler.
Onun en biiyiik arzusu ge¢cmisin intikamini alarak travmalarini tedavi etmektir. Bu inti-
kamin atesiyle baz siirlerinde olaganiistii bir coskuya erisir.

“Gelin canlar bir olalim

Miinkire kili¢ ¢calalim

Hiiseyn'in kanin alalim

Tevekkeltii Taalallah

90 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 138

Mervan soyunu vuralim

Hiiseyn'in kanin soralim

Padisahi1 o6ldiirelim

Tevekkeltii Taalallah” (G6lpinarli vd. 2010: 55)

Pir Sultan bu siiriyle Alevi toplumunu Hz. Hiiseyin’in intikamini almak i¢in savasa
davet eder. Bu savasin zirvesi Hz. Hiiseyin’in kanini akitan yapinin bir temsilcisi olarak
gordiigii padisahi yok etmektir. Eger padisahi yok etmeyi basarirlarsa Hz. Hiiseyin’in,
Hz. Hasan’in kanlarin1 yerde birakmamig olacaklardir. Baz siirlerinde bu isi ¢dzecegine
inandig1 Mehdi’ye yer verir:

“Mehdi Dede'm gelse gerek

Ali divan kursa gerek

Haksizlar1 kirsa gerek

Intikamn ala bir giin

Pir Sultan'in isi ahtir

Intizarim giizel Sah'tir

Miilk iyesi padisahtir

Miilke sahip ola bir giin” (Oztelli 1985: 138)

Osmanli Devleti’nde Anadolu Alevileri i¢in kurtarict Mehdi roliinii Safevi Devle-
ti’nin hitkiimdar1 Gstlenir; Pir Sultan’in gelmesini istedigi Mehdi dénemin Safevi hii-
kiimdaridir.*? Haksizliklarin telafisini ancak Safevi sahinin Osmanl topraklarini fethe-
dip padisah1 devirmesinde ve “ali divan1” kurmasinda goriir. Bdyle bir intikam yalnizca
o dénemin sikint1 yagsayan Alevi ziimrelerine haklarini teslim etmek degil, gecmis yilla-
rin haksizliklarini telafi etmek anlamina gelmektedir. Pir Sultan, yiizyillarin kavgasini
timiiyle kendi sirtinda bir yiik olarak tagimasi nedeniyle kendisini kirgin hissetmekte ve
bunu siirlerinde miinafik olarak goérdiigii Siinni toplumundan sikayet ederek dile getir-
mektedir:

“Kardas benim hatircigim yikildi,

Miinafik serrinden belim biikiildii.

Urum’a dogru bir ordu ¢ekildi,

Yola giden ere menzil olur mu?” (Oztelli 1985: 347)

Pir Sultan’1n tasidig1 yiik yalnizca yasadigi doneme ait sikintilarla ilgili degildir. O,
geemisin sikintilarint hem kiiltiirel kimliginde hem de psikolojik diinyasinda tasir ve
bunlar siirlerine aktarir. Sikintilar, acilar, felaketler onun siirlerinde yeniden hatirlana-
rak yeni bir diizenin nasil olmas: gerektigi, gecmisin nasil yeniden insa edilebilecegi,
haksizliklarin hangi yollardan telafi edilebilecegi anlatilir. Bu davranig, travma sahibi
kisilerde anlamli bir diinya duygusunun ortaya g¢ikarilmasi igin gereklidir. Nitekim
travmatik olay1 hikaye etmek psikiyatrik iyilesmenin evrelerinden biridir. Boylece mag-
dur gegmisle yiizlesir ve onu yeniden yapilandirma sansi elde eder (Herman 2020: 221).
Pir Sultan’da absiirt duygusunun, yasadigi travmalar nedeniyle ortaya ¢iktig1 ve goriiniir
hale geldigi aciktir. O, bu absiirt duygusuyla bag etmek icin sanat yolunu secer. Soyle-
digi siirlerle absiirde bagkaldirir. Baskaldirinin en can alici noktalarindan biri defalarca
yasaklanmasma ve uyarilmasina ragmen Safevi Devleti’nin yoneticilerine sevgisini
siirlerinde agikca dile getirmekte 1srar etmesidir.

2.2. “Simdi”ye Baskaldir

Pir Sultan i¢in i¢inde yasadig1 cografya, Camus’niin absiirt diinyasinin bir temsili-
dir. Pir Sultan yasadig1 cografyada hakim giiclere anlam veremez. Tiim uygulamalar,
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devlet-toplum iliskisi, inanglar onun igin absiirttiir. O kendi idealini {istiin goriir ve so-
nuna kadar bu ideali savunmaktan ¢ekinmez. Kerbela hatiralarinin iizerine yasanan
Osmanli-Safevi savaglar1 Pir Sultan’in travmalarint per¢inlemis, yeniden hatirlatmistir.
Boylece Pir Sultan kurtarici olarak gordiigii figiirlere daha siki sarilir. Onun, bagkaldiran
bir edayla absiirt diinyanin karsisina koydugu ideal diinyasinda merkezde Alevi inanci
icin dnemli sahsiyetler ile Aleviligin donemindeki en biiyiik 6nderi olan Safevi hiikiim-
dar1 vardir. Pir Sultan siirlerinde siklikla Alevilik igin kiymet arz eden dini sahsiyetlere
bagliligimi dile getirdigi gibi, onlarin en dndeki temsilcisi olarak gordiigii Safevi sahla-
rint da her firsatta anar, onlar1 kendisini kurtarmalar1 ve adeta bu ideal diinyay1 kurmala-
11 i¢in yardima ¢agirir. Pir Sultan’in ¢agrilari, i¢inde yasadigi topluma zitlik teskil ettigi
icin bir bagkaldir1 6rnegidir. O, ig¢inde yasadigi toplumun dinamiklerinin, kavgalarinin,
catismalarinin farkinda bir birey olarak muhalif bir ¢izgide, muhalif olan1 savunmaya
korkusuzca devam eder. Safevi sahlarinin sahip oldugu manevi giice vurgu yapan asagi-
daki siir muhalif ¢izgideki siirlerine bir 6rnektir.

“Arkas1 yok deme Sah’in oglunun

Zahirde batinda yiiz bin eri vardir

On dort masum ile On iki imam

Yaninda Muhammed’le Ali vardir” (Gélpmnarli vd. 2010: 257-258, Oztelli 1985:

66)

Pir Sultan uyusmazlik icerisinde oldugu Osmanli yonetiminin karsisina kendisi i¢in
ideali temsil eden Safevi yonetimini koyar. Safevi yonetimi, Pir Sultan’in Osmanli Dev-
leti igerisinde yasadigi yabanciligin ve bunu agmak icin kurguladigi baskaldirmin bii-
rokratik temsilcisidir. Pir Sultan, devlete ve yoneticilerine isyan ederken, Safevi sahla-
rindan bu isyanin biirokratik yanini siirdiirmeleri beklentisi i¢indedir. Ancak bdyle bir
isyan ve baskaldirt ile varliklarint kendi iglerinde duyurmak, bu gercegi kendi i¢ diinya-
larinda hissetmek isterler. Pir Sultan “Arkas: yok deme Sah’in oglunun/ Zahirde batinda
yiiz bin eri vardw” sozleri ile Sah’in manevi giiclinii tanimlar. Sah, yalnizca bir devlet
biliyligli degil, arkasinda goriinlir goériinmez manevi giice sahip dini bir figiirdiir. Pir
Sultan bu nedenle yasadig1 cografyadaki yoneticileri Alevi toplumunu anlamaya olduk-
¢a uzakta gormekte ve kendilerini anlayacak kisilerle bir arada olmak istediklerini siirle-
rinde siklikla vurgulamaktadir.

“Derdim ¢oktur hangisine yanayim

Yine tazelendi yiirek yarasi

Ben bu derde nerden derman bulayim

Meger sah elinden ola garesi” (Gdlpmarl vd. 2010: 83-84, Oztelli 1985: 218)

Pir Sultan’in Safevi sahia ve ondan gelecek kurtulusa inanci1 tamdir. Bu kurtulusla
beraber diinyanin kendisi i¢in us digt bir yer olmaktan ¢ikacagi diisiincesi hakimdir.
“Cok hasretlik ¢ektim bagrim eziktir.” dizesiyle ideal diinyasina 6zlemini, yasadigi
hasretligi ifade eder. Onun sikintisi bir tiirlii idealine kavusamamaktandir. Pir Sultan’in
hasretinin dinmesi, giizel giinlerin gelmesi ancak Sah’mn gelmesiyle miimkiindiir. Pir
Sultan, Hak’tan iyilik bekler. Hak izin verirse Sah Anadolu’ya gelecek ve Alevi toplu-
munun kederine bir son verecektir. Pir Sultan’in bilincinde Sah’in gelmesi ile us dist
diinyanin yikilmasi birlesmistir:

“Hak'tan inayet olursa

Sah Urum'a gele bir glin

Gazada bu Ziilfikar't

Kafirlere ¢ala bir giin
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Hep devsire gele iller

Sah'a kéle ola kullar

Urum'da aglayan sefiller

Sad ola da giile bir giin” (Gélpinarli vd. 2010: 55, Oztelli 1985: 137)

Pir Sultan’in Sah’tan beklentisi dylesine biiyiiktiir ki, “Ceke sancag: gotiire/ Sah
Istanbul'a otura” (Gélpmarh vd. 2010: 55 Oztelli 1985: 137) dizeleriyle onun Osmanli
Devleti’ni yenilgiye ugratip Istanbul’u ele gegirmesini diler. Pir Sultan’mn diinyasinda
Sah, elinde Ziilfikar’iyla Hz. Ali’nin bir temsili, Osmanl biirokrasisinin beyleri, pasala-
11 ise Sah’in yenilgiye ugratacagi Hz. Ali diismanlarinin temsilidir. Bir bagka deyisle Pir
Sultan Alevilik inanct ile o kadar i¢ ige gegmistir ki, siirlerinde zaman zaman Hz. Ali’ye
diismanlik edenleri, Kerbela’da Hz. Hiiseyin’i sehit edenleri Osmanli yonetimiyle bir-
lestirir. Osmanlt Devleti ile Aleviler arasindaki ¢atismay1 sembolik olarak gegcmisteki
catismalarla iliskilendirir ve o giinleri yeniden yasayarak travmatik hikdyeyi yeniden
yapilandirma yoluyla (Herman 2020: 176) zafer elde etmek ister. Siirlerinde Alevi top-
lumunun en ¢ok sorun yasadigini diigiindiigii beylerden, pasalardan Sah’in 6¢ almasin
istedigini acikca ifade eder:

“Devsire beyi pasay1

Zapteyleye dort koseyi

Husrev ede temasay1

Ali divan kura bir giin

Giili Sah'in dogdu deyii

Bol irahmet yagdi deyii

Kutlu giinler dogdu deyii

Su alem sad ola bir giin” (Gélpmar vd. 2010: 55 Oztelli 1985: 137)

Pir Sultan, Sah’in gelip Osmanli Devleti’ni yenilgiye ugratarak burada bir devlet
kurmasini kutlu giin hayalleri igerisinde anlatir. Ciinkii artik Alevi Tiirkmenler bulun-
duklart yerde mutlu degillerdir. “Tiirkmen kalkip yaylasina yiiriimez/ Yikilmis agiret il
bozuk bozuk... Dostum beni ismarlamis gel diye/ Gidecegim amma yol bozuk bozuk”
(Golpinarli vd. 2010: 84) sozleriyle Alevi Tirkmenlerin arzu ettikleri yasami siirdiir-
mekte zorlandiklarini, 6nlerine siirekli biirokratik engeller ¢iktigini vurgular. Bahsettigi
dost ise Alevilere dostluk gosteren Safevi yonetimidir.

Pir Sultan, muhalif oldugu Osmanli yonetimini Hz. Ali’nin zorluklar yasadig: do-
neme ve Kerbela olaymnin yasandigi zamana benzettigi icin Osmanli biirokrasisinin
uygulayicilarini Yezit olarak goriir. “Yezit iiflemekle ¢iraglar sonmez/ Tutusunca yanar
askin ¢irast” (Golpmarl vd. 2010: 84 Oztelli 1985: 219)® deyisiyle diismanin yanan
atesi sondiiremeyecegini, onun ¢abalarinin Alevi toplumunu yok edemeyecegini vurgu-
lar. Bu noktada Pir Sultan’in baskaldirisinin Siinni-Alevi karsitliginin bir sembolii oldu-
gu goriiliir.

Pir Sultan’in kavgasinin en biiylik sebeplerinden biri sosyal ve ekonomik agidan
yasanan sikintilarken bu kavgalarin muhatabi, sikintilarin sebebi olarak goriilen yoneti-
cilerdir. Nitekim Alevi toplumu ve Osmanl: arasindaki en biiyiik mesele mezhep ayrilig
gibi gortinse de Alevi toplumundaki muhalifligi bu kadar artiran en 6nemli etken done-
min ekonomik sartlaridir. Pir Sultan bu sikintilardan hareketle korkusuzca topluma
haksizlik yaptigini diisindiigli kadilara, pasalara ve hatta padisaha kadar elestiriler yo-
neltir. Asik siirinde Osmanli memurlarina yer yer elestiride bulunmak bir gelenekken,
dogrudan, acikca padigsaha savas agmak yalnizca Pir Sultan geleneginde goriiliir (Bas-
g6z 1977: 39-40).
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Pir Sultan siirlerinde absiirt buldugu, anlayamadig: diinyanin karsisina kendince bir
diinya kurmus, buraya Alevi Tiirkmen toplumunu destekleyen Safevi sahlarini, ehl-i
beyti, Hz. Ali’yi, on iki imam1 koymustur. Pir Sultan’in, hirsini, onulmaz derdini 1slah
etmek i¢in sectigi, boylesine bir yoldur. O, tiirlii yasaklara karsilik Sah sevgisinden
bahsederken aslinda bir baskaldir1 6rnegi sunmaktadir. Sah sevgisini dile getirmek,
Osmanli padigahina isyan etmek demektir. Pir Sultan Sah’tan s6z ederken onu bir kurta-
ric1 figiir olarak ele alir. Bu kurtarici figiiriin fonksiyonu, Kerbela gibi bir donemde,
Alevi toplumuyla Siinni toplumun birbirine biiyiik bir karsitlik sergiledigi bir donemde
gelecek olan kurtaricidir. Pir Sultan o giinleri yeniden insa ederek, bu sefer ayni olmasi-
ni1 istemez. Bu yiizden kurtarilmak ister.

2.3. “Diinyanin Isleyisi”ne Baskaldir1

Pir Sultan’in dikkatini zaman zaman ge¢mis travmalardan ve mevcut sikintilardan,
her olumsuzlugun miisebbibi olarak gordiigii diinyanin isleyisine ¢evirdigi goriliir.
Aslinda tiim kavgalara ragmen, tek bir absiirt vardir. O da yagamin kendisidir. Biitiin
kavgalarin, atigmalarin, savaslarin, zaferlerin ve yenilgilerin sebebi aslinda gegici olan
bu diinyadir. Pir Sultan 6liimiin acimasizligina vurgu yaparak aslinda biitiiniiyle yasa-
min kendisine kars1 durus sergiler. “Kahpe felek, yalan diinya” sozleriyle andig1 absiirt
diinyay1 verdigi mutluluklar, huzurlu anlarla kandirmaci ve giivenilmez bulur.

“Su yalan diinyaya geldim geleli

Su gonliimiin gami gitmez dahi ne

Sevgili canandan ayr1 diiseli

Su ¢esmimin yas1 dinmez dahi ne” (Oztelli 1985: 245)

Pir Sultan’in kullandig1 “yalan diinya” tanimlamasi onun baskaldirisin1 anlamak
icin oldukga dnemlidir. O aslinda diinyaya bakigini bu ve benzeri ifadelerle agik¢a orta-
ya koymaktadir. Pir Sultan i¢in ne ge¢mis ne de simdi yalnizca kendisine degil insanliga
da huzur, mutluluk, adalet getirememistir. Siklikla Safevi sahlarindan medet ummasina,
umut beslemesine ragmen diinyanin, yasamin isleyisinin onu umutsuzluga diigiirdiigii ve
yasami oldugu gibi kabul ettigi fakat onun yalanciligindan sikayet ettigi siirleri de ol-
dukca fazladir. Yalan diinya, absiirdiin kendisidir; akil ve mantik digidir. Onu anlamak,
kesfetmeye ¢abalamak genellikle bos bir ugrastir. Asagidaki dizelerde yagamin absiirt-
ligi; 6limiin soguklugu, acimasizlig1 ve kagmilmazligi ile bir kez daha hatirlatilir.

“Yirii bire yalan diinya

Yalan diinya degil misin

Hasan ile Hiiseyin’i

Alan diinya degil misin” (Oztelli 1985: 302)

Pir Sultan’a gore Hasan ile Hiiseyin’i alan yasam, aldanilmamas1 gereken bir sahte-
liktir. Hasan ile Hiiseyin’in bile go¢ ettigi bu diinyanin anlami nedir?

“Az yasa ¢ok yasa sonu olimdiir

Bana hirkayla sal ¢ul neme yetmez

Kisi kismetinden artugun yemez

Bana kismet olan mal neme yetmez” (Golpinarli vd. 2010: 109-110, Oztelli 1985:
228)

Din biiytiklerinin bile zulme ugrayabildigi, adaletsizlikle karsilagabildigi hatta bir
kavga sonucunda 6lebildigi bu absiirtliik icerisinde “6liim” Pir Sultan i¢in anlasilir bir
hal alir. Yasam siiresi ne olursa olsun, yasam niteligi nasil olursa olsun dliim tek ve
kaginilmaz gergektir. Bu nedenle Pir Sultan absiirt karsisinda kabullenici bir bagkaldir1
sergiler. Nitekim absiirdii kabul etmek baskaldirmanin ilk asamasidir. Pir Sultan’in
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huzursuzlugunun, baskaldirisinin yer yer “zaman” olgusuna kaydigi goriiliir. Yasanilan
olumsuzluklarin sorumlusu olarak “zaman’1 suglar.

“Be yarenler be kardagslar

Gor neyledi zaman bizi

Goziim yagini akitt

Sel eyledi zaman bizi

Blr halden bilmez cahile
Kul eyledi zaman bizi

Kimi baydir kimi fakir

Yaradan mevlaya siikiir

Ne akil kodu ne fikir

Del’eyledi zaman bizi” (Oztelli 1985: 270)

Burada zamandan kasit, aslinda diinyanin zalim isleyisidir. Tiim ¢abalara ragmen
insan1 dertlere gark eden, zalimlerle karsilagmasina neden olan, adaletsizligi ortaya
¢ikaran ezelden beri var olan bu isleyistir. Bu noktada Pir Sultan’in kizginliginin ortiik
bir sekilde yaraticiya yoneldigi sylenebilir. Pir Sultan’in yasam ve diinyaya kars1 genel
bir isyan davranig1 sergiledigi bu siirleri, onun somut bir diismana, bilinen bir ge¢mise
ve huzursuz “simdi”’ye baskaldirdig: siirlerinden ayrilir. Bu siirleri vasitasiyla Pir Sul-
tan’in travmalariin ondaki absiirt duygusunu yayginlastirdigi ve daha genel bir gerge-
veye yaydigi sOylenebilir.

Sonug

Pir Sultan yasadig1 toplumun sézciisii, onlarin bir temsilcisi, hesap sorucusudur.
Onun siirleri yalnizca diigmana bir karsi koyma olarak goriilmemeli, ayni zamanda
Alevi siir gelenegi icerisinde listlendigi didaktik islev de g6z dniinde bulundurulmalidir.
Nitekim Aleviler kendi inanglari i¢in 6nemli sahsiyetleri hatirladiklari folklorik metinle-
riyle gelecek kusaklara ge¢misi, toplumsal degerleri ve sahip olduklart inanci anlatmak
isterler. Basgka bir ifadeyle bu metinler bir ¢esit cemaat i¢i egitim aracidir. Bu vesileyle
Alevi toplumu kendi varliklarin1 duyurmak ve kendi i¢ diinyalarinda varliklarini hisse-
derek gii¢ bulmak isterler. Bunlarin yani sira bireysel olarak ele alindiginda Pir Sultan’1
bu siirleri meydana getirme asamasina ulastiran itkinin temelinde, kendini gergeklestir-
me seriiveninin bulundugu goriiliir. Gordiigli riiyadan sonra tarikata girerek manevi
yOniinii zenginlestiren, bir baska deyisle kendisini olgunlastiran, yetistiren Pir Sultan,
kendisini gergeklestirmis bir kahraman olarak ele alinmalidir. Pir Sultan’in bagkaldirisi-
nin iki kaynaktan beslendigi goriiliir. Birinci kaynak, toplumun kendisine aktardigi
travmatik gecmis ve bu ge¢mise ait kodlardir. Diger kaynak ise “simdi”dir. Bulundugu
zamanda ge¢misin hatiralarinin kroniklesmis bir travma gibi yeniden tekrarlandigini
fark ettiginde siiri hiddetle karigik bir cogskunlukla dile gelir. Bu bir ¢esit kendini sa-
galtma ¢abasidir. Siirlerinde gegmis zamanin haksizliklarina baskaldirirken, simdiye
doniip isyan eder ve Kerbela’da yasanamayan zaferi yasamak ister. Sirtinda tasidigi
geemisin yilikii ve simdinin travmalar1 onu yasamin anlamindan koparmus, absiirt duy-
gusuyla basa ¢ikmak zorunda birakmistir. Gegmis ve simdinin kronik travmalar1 zaman
zaman Pir Sultan’in bagkaldirisin1 daha genel, yasama kars1 bir bagkaldiriya doniistiir-
migtiir. Diinya yalan, zaman zalimdir. Buna ragmen insan nefes aldig1 siirece varolus
devam eder. Yagadiklar1 onu genel bir varolug problemine gétiirmiis, o bir yandan varo-
lusu anlamlandirmaya c¢aligirken, diger yandan kendini iyilestirmenin yollarin1 aramigtir.

http://www.millifolklor.com 95


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 138

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50; ikinci Yazar %50.
ETIiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Gaiaile birlesmesinden dogan Titanlara, Kikloplara ve devlere karsi aniden gelisen anlamsizhk, nefret hissi ile onlar1 yeni-
den Gaia’nin bagrina gonderen Uranos, yaratilis siirecine miidahale etmeye ¢alisan ilk baskaldiran olarak goriiniir. Onun bu diisiincesiz dav-
ramsina karsi baskaldiran ve babasini 6ldiirerek kainatin hakimi konumuna gelen Kronos olmustur.

2. Yasak karsisinda meraki daha gok artan insan sonunda kiskirtmalara dayanamayarak yasagi ¢igner. Kuran-1 Kerim’de, seytanin kiskirtmasiy-
la yasag ¢igneyen Hz. Adem ile Hz. Havva’'nin yasamalari i¢in yeryiiziine indirildiklerinden s6z edilir. Tevrat’ta ise yilan ilk 6nce Hz. Hav-
va’y1 kandirarak yasak meyveyi yemeye tesvik etmistir (Bolay, 1988).

3. Sartre’n, absiirdii derin bir hissedisle fark eden kahramani Roquentin, bunun en giizel edebi ve somut yorumlarindan biridir. Roquentin’in
aniden “varliga” kars! hissettigi anlamsizlik duygusu “bulant” kavramiyla yorumlanir (Sartre, 2019). Insan énce var olur, daha sonra éziinii
bulur. Bulanti hissinden sonra kendi seklini diinyaya atilarak, ac1 ¢ekerek, miicadele ederek bulur (Sartre, 2016: 8).

4. Tanrilar tarafindan bir kayay1 bir tepeden yukari dogru siirmekle gorevlendirilen Sisifos i¢in bu, umutsuz ve yararsiz bir ¢abay1 gerektiren
biiyiik bir cezadir (Camus, 2018: 137).

5. Yalnizca insani diinyay1 kabul eden Don Juan, hep yeniden sevilmek ister; absiirtliige karst ¢ikis yontemi budur. Ne kadar sevilirse o kadar
absiirdii saglamlastirir. Aska derin anlamlar yiiklemedigi i¢in ne kadar gok sevilirse absiirdii o kadar ¢ok yasatir (Giindogan, 2018: 126-127).
Bir bakima Don Juan, absiirtten kagmaz, tiim silahlartyla onun istiine gider.

6.  lkinci tip olan “aktor” her seyin bir giin bitecegini bilerek bu absiirtliige karsitlik olusturacak sekilde her seye erismek ve her seyi yasamak
ister. Bunun igin kiliktan kiliga girerek gesitli hayatlar yasar.

7. Camus’niin bir sonraki ele aldig1 tip fatih tipidir. Fatih, bu hayatta tiim ¢abalarin ve eylemlerin yararsiz oldugunun farkindadir. Ama buna
ragmen kendisini toplumsal ve politik bir davaya adamaktan vazgegmez; bombos bir ¢aba oldugunu bile bile fetihten fetihe kosar.

8.  Folklor, evrensel kiiltiire karsithk arz etmesi yoniiyle baskaldiriyla bir arada amilir. Evrensel kiiltiir, egemen smifin ¢ikarlarma uygun
degerlerin temsilcisidir. Egemen simifin kiiltiirii geleneksel ve alt simifa ait kiiltiirlere ezici bir iistiinliik saglar. Buna bagli olarak bir grup
aragtirmaci tarafindan alt sinifin kiiltiirii olarak tamimlanan folklor, egemen sinifa bir baskaldirt gergeklestirir. Folklorun kadrolarinda egemen
smifin kabullerine, degerlerine, sinirlarina bazen ortiik, bazen agik bir karsi ¢ikis yer alir (Lombardi, 1990: 17-26).

9.  Sanatgl, iginde yasadigi toplumun gergegini yansitir. Cervantes Ispanya, Homeros Yunan ise (Binyazar, 1999: 22) Pir Sultan da Alevi
toplumudur.

10. Riiyasinda gordigii elinde yesil beni olan kiginin Hac1 Bektas Veli olduguna inanir. Haci Bektas Veli ona dolu igirip elma sunar ve Pir Sultan
adm vererek dua eder.

11.  Yas, Aleviler igin olduk¢a 6nemli bir temadir. Aleviler Muharrem ayinda 12 giin orug tutarak hem Kerbela’nin acisini hatirlar hem de 12
imamin yasi tutarlar. Kerbela, Alevi ziimreler igin hala onulmamus bir felakettir.

12. Safevi Devleti’nin hakim unsurlarmi Samlu, Ustaclu, Tiirkmen, Rumlu, Dulkadirl, Avsar, Tekelii, Kacar gibi Tiirk boylar olusturmaktadir
(Giindiiz, 2008: 457-459).

13. Golpmarli ve Boratav’in ¢alismasinda bu siirde “Yezit” kelimesi yerine “Miinkir” kelimesi yer almaktadr.
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