
olmasõna šzen gšstermek İslam dininin temel emirlerindendir. 
Neticede ÒisarÓ gibi bir meziyetle donanmõş bir MŸslŸman, AllahÕõn şefkat 

ve merhametinin herkesi kuşatacak genişlikte olduğuna inandõğõndan kendisi 
için olduğu kadar mŸmin kardeşi için de bağõşlamasõnõ diler ve diğer din kar-
deşlerinin kusur veya gŸnahlarõnõ gšrdŸğŸnde kendisinin de benzer gŸnah 
veya kusurlar içinde olabileceğini daima hatõrõnda tutar. 
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NASREDDİN HOCA FIKRALARINDA  
ÖLÜM VE ÖTEKİ DÜNYA ALGISI 

 
Doç. Dr. Ebru ŞENOCAK 

                                                                 
 Öz: İnsanoğlu, hayatõn son geçiş aşamasõ olan šlŸme dair inanõşlarõnõ, korkularõnõ, kaygõ-

larõnõ, merakõnõ anlatma/paylaşma ihtiyacõnõ hissetmiş ve bunlarõ edeb” tŸrlere aktarmõştõr. Fõk-
ralar, iç dŸnyamõzdaki duygu yoğunluğunu mizahla harmanlayarak hayatõn çatõşmalarõnõ bŸtŸn 
gerçekliğiyle gšzler šnŸne seren anlatmaya dayalõ tŸrlerdendir. Nasreddin Hoca fõkralarõ, her 
insanõn yaşamõş/yaşayacağõ olaylarõn, bilge Nasreddin HocaÕnõn şahsõnda gerçekçi ve samimi 
bir şekilde canlandõrõldõğõ anlatõlardõr. Bu yŸzden çalõşmamõzda, fõkralarõndan hareketle Nas-
reddin HocaÕnõn hayat felsefesi ve onun gšzlemleriyle insanoğlunun kaygõlarõ, merakõ, šlŸm ve 
šteki dŸnya algõsõ ele alõnmõştõr. 

Nasreddin Hoca fõkralarõnda; Ò…lŸm nedir?Ó, ÒCennet-cehennem, šteki dŸnya nasõl bir yer-
dir?Ó, ÒKõyamet ne zaman kopacak?Ó, ÒDŸnya kaç arşõndõr?Ó, ÒKabir azabõ nasõl olur?Ó, Ò…lŸm 
korkusuyla nasõl baş edilir?Ó vb. sorulara cevaplar aranõr. İslamiyet šncesi TŸrk inanõşlarõnõn 
yer aldõğõ fõkralarda baş aşağõ gšmme, ters ‰deti, siyah giyme vb. gibi defin tšrenlerinden, yas 
tutma geleneklerine kadar yer yer mitik kškene gšndermeler yapõlmaktadõr. Bu tŸr bilinçli ter-
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1. DŸnya - šteki dŸnya algõsõ  
2. …lŸm kaygõsõ ve korkusu 
3. …lŸm kaygõsõndan kurtuluş yollarõ  
Bu makalede, Nasreddin Hoca fõkralarõndan hareketle halk tasavvurunda yer alan šlŸm ve 

šteki dŸnyaya dair konular, fõkralarõn mizah” anlatõmõ çerçevesinde ele alõnarak psikolojik ve 
felsef” açõdan değerlendirilecektir.  
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PERCEPTION OF DEATH AND THE OTHERWORLD 
IN NASREDDİN HODJA ANECDOTES 

 

 Abstract: Mankind have felt the need to tell / share their beliefs, fears, anxieties, and cu-
riosity about death, the final transitional phase of life, and transposed them to different types of 
literary works. Jokes are among types based on relating and clearly demonstrate the conflicts 
of life by blending intensive feelings in our inner world by humor. Nasreddin Hodja anecdotes 
depict events that every person has experienced / will experience in a realistic and sincere way 
in the person of Nasreddin Hodja. Our study, therefore, focused on mankind's concerns, curi-
osity, and the perception of death and the otherworld through Nasreddin Hodja's philosophy 
and his observations.   

“What is death in Nasreddin Hodja stories?”, “What kind of places are heaven, hell, and the 
otherworld”, “When will the doomsday occur?”, “How many ells is the world?”, “What does 
suffering in grave mean?”, “How could one cope with the fear of death?” We all seek answers 
to those questions. The fact that pre-Islam Turkish culture and beliefs have been transferred to 
our generation through anecdotes also captures attention. Anecdotes about pre-Islam Turkish 
beliefs include occasional references to mythic origins, including burial ceremonies involving 
burying a person upside down, wearing black clothing etc. and grieving. Such conscious pref-
erences indicate that Nasreddin Hodja has been the carrier of our cultural values throughout 
history. Based on rules of logic, the anecdotes of Nasreddin Hodja depicts people who mock / 
overcome death by using strength derived from humor. The belief that life in this world will 
continue without any change in the otherworld is one of the most common topics. Nasreddin 
Hodja anecdotes draw attention to following subheadings centering around death and the oth-
erworld:   

1. Perception of world - otherworld  
2. Anxiety and fear of death 
3. Ways of escaping fear of death  
This paper will analyze issues related to death and the otherworld in popular perceptions 

from the psychological and philosophical angle within the framework of humoristic narrative 
of anecdotes and based on Nasreddin Hodja anecdotes.  

Key Words: Nasreddin Hodja anecdotes, death, otherworld, humor. 
 
Giriş   
Nasreddin Hoca, hayatõn bŸtŸn yaşanmõş ya da yaşanmasõ muhtemel anla-

rõnõ, fõkralarõn kõsa, šz ve yoğun anlatõm dŸnyasõ içerisinde mizah ile harman-
layarak bizlere izletir. Bšylece okuyucu/dinleyici, hayata mizahõn perdesi ar-
dõndan bakarak dŸşŸnŸr, šğrenir ve tecrŸbe kazanarak olgunlaşõr.   

Nasreddin Hoca fõkralarõnda, insanoğlunun kaçõnõlmaz sonu olan šlŸm, 
kendi yaşanmõşlõklarõmõzõ bulduğumuz gerçekliklerle ele alõnõr. İnsanlõk tari-
hinin başlangõcõndan bugŸne kadar šlŸm kavramõ, her zaman dikkati çekmiş 
ve “Ölüm nedir?”, Ò…lŸmden kaçõş mümkün mü?”, ÒNasõl šleceğiz?”, 
Ò…lŸmden sonraki hayat nasõl?Ó vb. gibi sorulara cevaplar aranmõş, šlŸm ile 
ilgili ritŸeller uygulanmõş ve halk inanõşlarõ oluşturulmuştur. Doğumla başla-
yõp šlŸm ile yeni bir doğumun eşiğine adõm attõğõmõz šteki dŸnya, sahip ol-
duğu bilinmezlikler, uyandõrdõğõ korku ve kaygõ duygularõyla insanoğlunu, 

psiko-sosyal anlamda etkilemektedir. Nasreddin Hoca, fõkralarõnda insanoğ-
lunun bireysel ve toplumsal anlamda šlŸm kavramõna yaklaşõmõnõ farklõ bakõş 
açõlarõndan ele alõr. Konu, Ÿç alt başlõk h‰linde değerlendirilebilir: 

 

1. Dünya - öteki dünya algõsõ  
2. …lŸm kaygõsõ ve korkusu 
3. …lŸm kaygõsõndan kurtuluş yollarõ  
 
1. Dünya-…teki DŸnya Algõsõ 
Nasreddin Hoca fõkralarõnda, dŸnya hayatõ ve šteki dŸnya algõsõ hem Nas-

reddin HocaÕnõn kendi tecrŸbelerinden hem de halkõn HocaÕya sorduğu soru-
lardan hareketle ele alõnõr. DŸnya ve šteki dŸnyaya dair meraklarõnõ gidermek 
isteyen halk, toplumun bilge kişisi Nasreddin HocaÕya sorduklarõ sorularla bi-
linmezliklerin kapõsõnõ aralayarak rahatlamayõ tercih eder. İyi bir gözlemci 
olan Nasreddin Hoca, hazõr cevaplõlõğõ, keskin zek‰sõ ve bilgeliğiyle herkese 
uyarõcõ/eğitici mesajlar verir. Konu ile ilgili fõkra şöyledir:   

 

Nasreddin Hoca’ya sormuşlar:  
 ÒDŸnyanõn kaç arşõn ettiğini bilir misin?” 
Tam o sõrada yoldan geçen bir cenazeyi gšstererek şšyle cevap vermiş 

Nasrettin Hoca: 
ÒO bilir, bakõn, šlçmŸş, biçmiş, gidiyor!Ó (Tokmakçõoğlu, 2004: 142). 
 

Fõkrada, Nasreddin HocaÕnõn kendisine dŸnyanõn kaç arşõn olduğunu soran 
adama verdiği cevap ironiktir. Nasreddin Hoca, Òbir varmõş, bir yokmuş” şek-
linde başlayõp bitecek olan masallarõmõzõ anlamlandõrma sŸrecinde, Òbir arpa 
boyu gidilen yolaÓ işaret eder. Dünyaya geliş amacõndan gŸn geçtikçe uzak-
laşan insanoğlu, boş ve gereksiz kaygõlarla meşgul olurken hayatõ anlamaya 
hep geç kalõr. Bu dŸnyanõn kaç arşõn olduğu şeklindeki somut ve kalõplaşmõş 
soruya karşõlõk Nasreddin HocaÕnõn verdiği cevap oldukça derin anlamlar içe-
rir. Nasreddin Hoca, zamanõn elinden tutamayan insanoğluna dõş görünüşüyle 
değil içsel boyutta yaşamasõ gereken değerlerle ve ölümle yüz yüze geldiğinde 
gerçekliklere ulaşacağõnõ anlatmak ister.  

Öteki dünya yolculuğunu rŸyasõnda tecrŸbe eden Nasreddin HocaÕnõn fõk-
rasõ şöyledir: 

 

Nasreddin Hoca dere kõyõsõnda uyurken, rŸyasõnda šldŸğŸnŸ gšrŸr. Ada-
mõn biri gelip omzuna dokunur:  

ÒBu suyun geçidi nerededir?Ó diye sorar. O da:  
“Ben sağ iken yukardandõ, ama şimdi neredendir bilmiyorum.Ó der (Fuat, 

2004: 217). 
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Nasreddin Hoca, fõkrada, bilinç ve bilinçaltõ içeriklerin bağõnõ koparmadan 
yaşamõ sŸrdŸrebilmenin šnemine değinir. ÒAkõntõnõn akõşõ, şeylerin akõşõ ve 
hareketin kendisi bilincin akõşõndan alõnma mecazlardõr ve esas anlamõyla 
akõntõ ancak sŸregiden içerikle karõştõrõlmayacak olan zamanla ilgili olarak 
sšylenebilir.Ó (Levinas, 2006: 131) RŸyasõnda suyun geçidini soran adama 
“Ben sağ iken yukardandõ, ama şimdi neredendir bilmiyorum.Ó şeklinde ce-
vap veren Nasreddin Hoca, zamanõn ve bilincin akõşõ içerisinde anõ yakalar ve 
Dede Korkut Hik‰yelerinde, halk arasõndaki sšzlerde belirtildiği gibi ÒUyku, 
kŸçŸk šlŸmdŸr.Ó demek ister. İnsanoğluna her uyuyup uyandõğõnda, šlŸmŸ 
hatõrlatan uyku, hayatõ sõfõrlayõp yeniden başlama şansõdõr. Ancak sağken/uya-
nõkken bilincin eşiğinde duran, bilinç-bilinçaltõ içerikleriyle bağõnõ kesmeden 
yol alabilen kişi, kendiliğe ulaşabilir ve kurduğu bu kutsal bağ ile sonsuzluğu 
yakalayabilir.  
İnsanoğlunun šteki dŸnya algõsõ, kabir hayatõnõn nasõl olacağõ dŸşŸncesiyle 

başlar. Nasreddin Hoca da insanoğlunun šlŸme dair kaygõlarõnõ tecrŸbe ederek 
‰deta bizi yansõtõr: 

 

ÒBir gŸn Hoca kabristandan geçerken ayağõ kayõp, eski bir kabrin içine 
düşer. Toz toprak olan elbisesini çõkarõp ŸstŸnŸ başõnõ dŸzeltmeğe uğraşõr. O 
anda hatõrõna gelir ki:  

“Şurada kendimi šlŸ yerine koyayõm, bakayõm MŸnkir, Nekir gelir mi?Ó 
diyerek kabrin içine uzanõp, beklemeye başlar. Hoca bu h‰lde iken ileride ka-
tõrcõlar hayvanlarõnõ sŸrÕatle sŸrerek mezaristana doğru gelirler. Hoca, yŸz-
lerce çan sesini, hayvan gŸrŸltŸsŸnŸ, katõrcõ şamatasõnõ birdenbire anlaya-
mayarak: 

ÒEyvah ne aksi zamana tesadŸf ettim, kõyamet kopuyor.Ó diyerek şaşkõn-
lõkla biraz šteki beri çabalanõp nih‰yet mezardan yukarõ çõkar, kaçmak ister. 
O esn‰da tam katõrlar da o hizaya tesadŸf eylemişler. HocaÕnõn bšyle aleÕl-
ac‰yip bir kõyafetle mezardan fõrlamasõndan katõrlar Ÿrkerek karma karõşõk 
olur, birbiri ŸstŸne yõğõlõrlar. YŸkleri olan k‰se, billžr, fincan, tabak param-
parça olur. Katõrcõlar da şaşõrõp sopalarla HocaÕnõn Ÿzerine hŸcum ederler: 

ÒSen kimsin, burada ne ararsõn?Ó derler.  Hoca: 
ÒEhl-i ahretim, dŸnyayõ seyre çõkmõştõm.Ó der. Yobaz herifler: 
ÒDur, biz sana bir hoşça seyr‰n ettirelim.Ó diye HocaÕyõ bir iyi dšğŸp ba-

şõnõ, gšzŸnŸ yarmõşlar. Hoca, bin zahmet ve meşakkatle gece yarõsõ evine dšn-
mŸş. Karõsõ: 

“Şimdiye kadar nerede kaldõn?Ó diye sormuş. Nasreddin Hoca: 
ÒMezara dŸştŸm, šlŸlere karõştõm.Ó demiş.  
Karõsõ: 
Ò…teki dŸnyada ne var, ne yok?Ó diye sorunca Hoca: 

ÒFincancõ katõrlarõnõ ŸrkŸtmezsen bir şey yoktur.Ó demiş (Arslan-Paçacõ-
oğlu, 1996: 55).  

 

Fõkrada, kabristandan geçerken ayağõ kayõp eski bir kabrin içine dŸşen 
Nasreddin Hoca, kendini šlŸ yerine koyup MŸnkir ve NekirÕin gelip gelme-
yeceğini merak eder. Nasreddin Hoca fõkrada, doğumla başladõğõmõz dŸnya 
hayatõnõ kabir hayatõyla sŸrdŸrecek olan insanõn psikolojik hallerini resmeder. 
Bšylece, Dedem KorkutÕun belirttiği gibi; ÒGelimli gidimli dŸnya, son ucu 
šlŸmlŸ dŸnyaÓda (Ergin, 1989: 198) çok geç kalmadan hayatlarõmõza anlam 
kazandõrmamõz gerektiğini anlatõr. ‚ŸnkŸ šteki dŸnyada Nasreddin HocaÕnõn 
ifadesiyle ÒFincancõ katõrlarõnõ ŸrkŸtmezsen bir şey yoktur.Ó  

Nasreddin Hoca, fõkralarõnda, gŸnlŸk hayatõmõzõn rŸşvet yiyenlerini, bu 
dŸnyaya šzgŸ zaman, mek‰n ve cismanilik bağlamõnda Òšteki dŸnyaÓya taşõ-
yarak başkalaşmalarõyla da dalga geçer. …lŸme bakõş açõmõzõ bizleri gŸldŸre-
rek değiştirirken ironik bir dille alay ettiği insanlarõ ahl‰klõ olmaya davet eder. 
Konu ile ilgili fõkra şšyledir: 

 

Nasreddin Hoca šlŸnce onu mezara koyarlar. Halk dağõldõktan sonra 
MŸnkir ve Nekir gelip, ona sorular sormaya başlar. Nasreddin Hoca:  

ÒBir akçe verin de sšyleyeyim.Ó der demez, bir topuz yer. Buna rağmen, 
vurdumduymaz bir şekilde:  

ÒHay canõm, bir iş edin ki biri dahi gelsin.Ó der (Arslan-Paçacõoğlu, 1996: 
150)  

 

Fõkrada Nasreddin Hoca, gŸnlŸk hayatõmõzõn sõradan ve kendine yabancõ-
laşmõş insanlarõnõn šteki dŸnyadan habersiz sŸrdŸrdŸkleri yaşamlarõnõ, 
mek‰nõn sonsuzluğuna taşõyõp canlandõrõrken ironinin sihirli dokunuşlarõyla 
eleştiride bulunur. …lŸm ile ulaşacağõmõz šte dŸnya, ilah” adaletin h‰kim ol-
duğu bir ‰lemdir. Adaletin keskin kõlõcõ olan šlŸm, bu dŸnya yaşantõsõnõn bŸ-
tŸn eksik ve yanlõşlarõnõ tersine çeviren ayna gibidir. Yalan dŸnyanõn rŸşvetle 
halledilen işlerine, gerçek ‰lemde yer yoktur. Nasreddin Hoca, sorgu sual me-
leklerine rŸşvet karşõlõğõnda cevap vereceğini sšylerken ve topuz yiyip ÒHay 
canõm, bir iş edin ki biri dahi gelsin.Ó derken, sosyal hayatõn hõzla artan rŸşvet 
alma/verme hastalõğõnõ eleştirel bir şekilde gšzler šnŸne serer.  Fõkrada ayrõca, 
šlŸm karşõsõnda tek silahõmõz olan mizah ile içinde bulunulan duruma dŸşme 
ihtimalimiz kurgulanõr. Bšylece sõğõnağõmõz olan alay ve gŸlme ile šlŸme 
meydan okuyarak šlŸm karşõsõnda durabilme gŸcŸmŸzŸn sõnõrlarõ aşõlõr. 

Nasreddin Hoca, fõkralarõnda, šldŸkten sonra konaklayacağõmõz mek‰nõn 
nasõl bir yer olduğu konusunu da ele alõr. Konu ile ilgili fõkra şšyledir: 

 

Nasreddin Hoca ile oğlu yolda giderken bir cenazeye rastlarlar. Kadõnõn 
biri šlŸnŸn ardõndan şšyle ağõt yakar:  
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Nasreddin Hoca, fõkrada, bilinç ve bilinçaltõ içeriklerin bağõnõ koparmadan 
yaşamõ sŸrdŸrebilmenin šnemine değinir. ÒAkõntõnõn akõşõ, şeylerin akõşõ ve 
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başlar. Nasreddin Hoca da insanoğlunun šlŸme dair kaygõlarõnõ tecrŸbe ederek 
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anda hatõrõna gelir ki:  

“Şurada kendimi šlŸ yerine koyayõm, bakayõm MŸnkir, Nekir gelir mi?Ó 
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ÒBir akçe verin de sšyleyeyim.Ó der demez, bir topuz yer. Buna rağmen, 
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tŸn eksik ve yanlõşlarõnõ tersine çeviren ayna gibidir. Yalan dŸnyanõn rŸşvetle 
halledilen işlerine, gerçek ‰lemde yer yoktur. Nasreddin Hoca, sorgu sual me-
leklerine rŸşvet karşõlõğõnda cevap vereceğini sšylerken ve topuz yiyip ÒHay 
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“Ah bir tanem, bir elin yağda, bir elin balda idi, yediğin önünde yemediğin 
ardõnda idi!.. BŸtŸn bunlarõ bõraktõn şimdi tam takõr kuru bakõr bir yere gidi-
yorsun!Ó 

Oğlu o sõrada babasõ NasreddinÕi dŸrterek:  
ÒBaba duydun mu? Cenazeyi bizim eve gštŸrŸyorlar.Ó der (Tokmakçõ-

oğlu, 2004: 308).  
 

Fõkrada, cenaze sahibinin “bir elin yağda, bir elin balda idi, yediğin 
önünde yemediğin ardõnda idi.Ó şeklinde ardõndan seslendiği eşine, sahip ol-
duğu nimetlerin bulunmadõğõ bir tŸkeniş mek‰nõna gšçŸnŸ vurgulamasõ, šlŸ-
mŸn hafõzalarõmõzdaki soğuk yŸzŸdŸr. Karanlõk, tek başõnalõk, kaçamamak, 
kendinle ve yaptõklarõnla baş başa kalõp hesaplaştõğõn mek‰n olarak kabir, kor-
kutucu ve ŸrkŸtŸcŸdŸr. Her ne kadar keşmekeşli, gel-gitli bir hayat yaşasak 
da halk arasõnda ÒNal ile mõh arasõndaÓ şeklinde tanõmlanan kabir hayatõ, in-
sanoğlunun gitmek istemediği korkulu rŸyasõdõr. Fõkrada, cenazenin gštŸrŸl-
dŸğŸ kabrin Òtam takõr, kuru bakõrÓ ifadeleriyle tanõmlanmasõ, Nasreddin 
HocaÕnõn oğluna, kendi evlerini çağrõştõrõr. DŸnya hayatõnda pek çok nimetten 
yoksun bir evin, šteki dŸnya ‰lemindeki kabir ile eş değerde gšrŸlmesi, zõt-
lõklarõn oluşturduğu mizah olarak insanõ gŸldŸrŸr. Kelimelerle yaratõlan bu 
mizah aynõ zamanda, šteki dŸnyanõn bu dŸnyadan farkõ yok dŸşŸncesiyle, 
šlŸm karşõsõnda kişinin kendisini ŸstŸn kõlmasõnõ sağlar. 

…lŸm, hesabõnõ dahi yapamadan sevdiklerimizden ayrõlõş ve kõrdõğõmõz ki-
şilerle barõşma şansõnõ sonsuza dek kaybederek dŸnya toprağõndan ani bir ko-
parõlõştõr. Nasreddin Hoca, fõkralarõnda, insanoğlunun kendi arasõnda yaşadõğõ, 
šlŸmŸn dahi engel olamadõğõ kõrgõnlõklarõ fõkralarõnda sšz konusu ederek an-
lamlõ mesajlar verir. İki gŸnlŸk dŸnyada kavgalarõnõ ve kŸslŸklerini dahi šteki 
dŸnyaya taşõyan insanlarõ eleştirir. Konu ile ilgili fõkra şšyledir: 

 

ÒHoca, SivrihisarÕda hatip iken subaşõ ile kavga eder. İttifak ol zaman su-
başõ šlŸr. HocaÕya eydŸrler:  

ÒGel Efendi talkõn eyleÓ derler. Hoca eydŸr:  
ÒYok, gayri kimse bulun benim ile kavgalõdõr, benim sšzŸmŸ dinlemez.Ó 

demiş  (Duman, 2008: 202). 
 

Nasreddin Hoca, šlŸm ve šteki dŸnya algõsõna dair fõkralarõnda, šlŸm kor-
kusunu mizahla yenmeye çalõşan insanõ tanõmlarken ona eğitici mesajlar ver-
meyi ihmal etmez. Mizah, dŸşŸnen insanõn Ÿretimi olup bazen gŸldŸrŸrken 
dŸşŸndŸren ve ders veren bazen de yaşam savaşõnda karşõlaştõğõmõz uyumsuz-
luklar, çelişkiler, olumsuzluklar karşõsõndaki saldõrma ve savunma tepkileri-
mizi ironik bir şekilde ifade eden evrensel bir iletişim dilidir. Nasreddin Hoca, 
fõkralarõnda canlandõrdõğõ Òana-baba, çocuk ve yetişkinÓ (Dškmen, 2003: 205) 

rolleriyle kendimizi görmemizi sağlayarak yetişkin olabilmenin önemini vur-
gular. Fõkrada, Nasreddin HocaÕnõn kendisiyle kavgalõ bir şekilde öteki dün-
yaya göç eden subaşõdan ÒYok, gayri kimse bulun benim ile kavgalõdõr, benim 
sšzŸmŸ dinlemez!Ó diyerek onun talkõnõnõ vermek istememesi, hayatlarõmõzõn 
gerçeği gšrmekten uzak çocukça anlarõnõ hatõrlatõr. ÒGšnŸl yõkmak K‰be yõk-
makÓ gibi olup fõkrada, bu boş dŸnyada kalõcõ olanõn sevgi, dostluk ve yar-
dõmlaşma olduğu vurgulanõr. Nitekim šlŸm, dargõnlõklarõn sona ermesi gere-
ken yeni bir başlangõç olup ne mevkide olursa olsun insanoğlunu eşitleyerek 
aynõ seviyedeki bir mek‰nda buluşturacaktõr. 
İslamiyet šncesi TŸrk inanõşlarõnõn yer aldõğõ Nasreddin Hoca fõkralarõnda 

baş aşağõ gšmme, ters ‰deti, siyah giyme, vb. gibi defin tšrenlerinden, yas 
tutma geleneklerine kadar yer yer mitik kškene gšndermeler yapõlmaktadõr. 
Konu ile ilgili fõkra şöyledir: 

 

Hoca dostlarõna:  
“Ben šlŸrsemÓ demiş, ÒBeni tepe ŸstŸ, diklemesine gšmŸn!Ó 
Niye demişler: 
ÒKõyamet kopunca dŸnyanõn altõ ŸstŸne gelecek, o zaman da ben dosdoğru 

kalkarõm!Ó (Tokmakçõoğlu, 2004: 213). 
 

 ÒMitler hep bir yaradõlõşa ilişkindir; herhangi bir şeyin nasõl varlõk buldu-
ğunu anlatõr. Miti tanõmakla, şeylerin ÔkškeniÕ tanõnõr.Ó (Ateş, 2001: 13). Nas-
reddin Hoca, fõkralarõnda šlŸmŸ, mitolojik-sembolik anlamda “baş aşağõ in-
sanÓ, yeniden hayata dšnŸşü ise Òayaklarõ Ÿzerinde insanÓ göndergesini kul-
lanarak ifade eder. Burada da yine zõtlõklar Ÿzerine kurulu bir anlam sembo-
lizmi bulunmaktadõr. ÒMitolojide šlŸm veya šlŸ baş aşağõ insan grafiğiyle 
sembolize edilmiştir.Ó (Ateş, 2001: 187). Baş aşağõ gšmŸlen insanõn, kõyamet 
gŸnŸ ayaklarõ Ÿzerine dŸşüşŸ, ironik bir ifadeyle ele alõnõrken mitolojinin, do-
ğum ve yeniden yaratõlõşõmõza dair yaşam merkezlerimizi etkileyen canlandõ-
rõcõ gŸcŸnden faydalanõlmõştõr. Nasreddin Hoca, insan hayatõnõn ÒilkÓ ve 
ÒasõlÓ başlangõcõ olan doğum ve ölümle gerçekleşen yeniden doğumunun in-
san bilincindeki gerçekliklerini, hafõzada canlõ tutabilmek için mitolojiye yer 
verir. “Baş aşağõ insan motifiÓ aynõ zamanda, İslamiyet …ncesi TŸrk inanõş-
larõnda Òtersine evren anlayõşõÓ ile ilgilidir. Bu inanõşa göre öteki dünyada 
õrmaklar, kaynağõna doğru akmaktadõr. Defin tšrenlerinde šlŸ, gŸneş batarken 
gömülmektedir. Çünkü öteki dünyada güneş, daha yeni doğmaktadõr. Mezara 
kõrõlarak bõrakõlan eşyalar, šteki dŸnyada kõrõlmamõş h‰lde bulunacaktõr. Ar-
keologlarõn çalõşmalarõ, šrneklerdeki ÒtersÓ anlayõşõnõ belgelemekte ve bu an-
lamda konuyu aydõnlatmaktadõr. ÒUrallarda, Ananino denen topluluğun me-
zarlarõnda (M…, 600-200 yõllarõnda) tŸm toplumlar silahõ sol yanõnda taşõrken, 
silahlarõn, šrneğimizde hançerlerin, bedenin sağõnda bulunduğu görülmüştür. 
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kutucu ve ŸrkŸtŸcŸdŸr. Her ne kadar keşmekeşli, gel-gitli bir hayat yaşasak 
da halk arasõnda ÒNal ile mõh arasõndaÓ şeklinde tanõmlanan kabir hayatõ, in-
sanoğlunun gitmek istemediği korkulu rŸyasõdõr. Fõkrada, cenazenin gštŸrŸl-
dŸğŸ kabrin Òtam takõr, kuru bakõrÓ ifadeleriyle tanõmlanmasõ, Nasreddin 
HocaÕnõn oğluna, kendi evlerini çağrõştõrõr. DŸnya hayatõnda pek çok nimetten 
yoksun bir evin, šteki dŸnya ‰lemindeki kabir ile eş değerde gšrŸlmesi, zõt-
lõklarõn oluşturduğu mizah olarak insanõ gŸldŸrŸr. Kelimelerle yaratõlan bu 
mizah aynõ zamanda, šteki dŸnyanõn bu dŸnyadan farkõ yok dŸşŸncesiyle, 
šlŸm karşõsõnda kişinin kendisini ŸstŸn kõlmasõnõ sağlar. 

…lŸm, hesabõnõ dahi yapamadan sevdiklerimizden ayrõlõş ve kõrdõğõmõz ki-
şilerle barõşma şansõnõ sonsuza dek kaybederek dŸnya toprağõndan ani bir ko-
parõlõştõr. Nasreddin Hoca, fõkralarõnda, insanoğlunun kendi arasõnda yaşadõğõ, 
šlŸmŸn dahi engel olamadõğõ kõrgõnlõklarõ fõkralarõnda sšz konusu ederek an-
lamlõ mesajlar verir. İki gŸnlŸk dŸnyada kavgalarõnõ ve kŸslŸklerini dahi šteki 
dŸnyaya taşõyan insanlarõ eleştirir. Konu ile ilgili fõkra şšyledir: 

 

ÒHoca, SivrihisarÕda hatip iken subaşõ ile kavga eder. İttifak ol zaman su-
başõ šlŸr. HocaÕya eydŸrler:  

ÒGel Efendi talkõn eyleÓ derler. Hoca eydŸr:  
ÒYok, gayri kimse bulun benim ile kavgalõdõr, benim sšzŸmŸ dinlemez.Ó 

demiş  (Duman, 2008: 202). 
 

Nasreddin Hoca, šlŸm ve šteki dŸnya algõsõna dair fõkralarõnda, šlŸm kor-
kusunu mizahla yenmeye çalõşan insanõ tanõmlarken ona eğitici mesajlar ver-
meyi ihmal etmez. Mizah, dŸşŸnen insanõn Ÿretimi olup bazen gŸldŸrŸrken 
dŸşŸndŸren ve ders veren bazen de yaşam savaşõnda karşõlaştõğõmõz uyumsuz-
luklar, çelişkiler, olumsuzluklar karşõsõndaki saldõrma ve savunma tepkileri-
mizi ironik bir şekilde ifade eden evrensel bir iletişim dilidir. Nasreddin Hoca, 
fõkralarõnda canlandõrdõğõ Òana-baba, çocuk ve yetişkinÓ (Dškmen, 2003: 205) 

rolleriyle kendimizi görmemizi sağlayarak yetişkin olabilmenin önemini vur-
gular. Fõkrada, Nasreddin HocaÕnõn kendisiyle kavgalõ bir şekilde öteki dün-
yaya göç eden subaşõdan ÒYok, gayri kimse bulun benim ile kavgalõdõr, benim 
sšzŸmŸ dinlemez!Ó diyerek onun talkõnõnõ vermek istememesi, hayatlarõmõzõn 
gerçeği gšrmekten uzak çocukça anlarõnõ hatõrlatõr. ÒGšnŸl yõkmak K‰be yõk-
makÓ gibi olup fõkrada, bu boş dŸnyada kalõcõ olanõn sevgi, dostluk ve yar-
dõmlaşma olduğu vurgulanõr. Nitekim šlŸm, dargõnlõklarõn sona ermesi gere-
ken yeni bir başlangõç olup ne mevkide olursa olsun insanoğlunu eşitleyerek 
aynõ seviyedeki bir mek‰nda buluşturacaktõr. 
İslamiyet šncesi TŸrk inanõşlarõnõn yer aldõğõ Nasreddin Hoca fõkralarõnda 

baş aşağõ gšmme, ters ‰deti, siyah giyme, vb. gibi defin tšrenlerinden, yas 
tutma geleneklerine kadar yer yer mitik kškene gšndermeler yapõlmaktadõr. 
Konu ile ilgili fõkra şöyledir: 

 

Hoca dostlarõna:  
“Ben šlŸrsemÓ demiş, ÒBeni tepe ŸstŸ, diklemesine gšmŸn!Ó 
Niye demişler: 
ÒKõyamet kopunca dŸnyanõn altõ ŸstŸne gelecek, o zaman da ben dosdoğru 

kalkarõm!Ó (Tokmakçõoğlu, 2004: 213). 
 

 ÒMitler hep bir yaradõlõşa ilişkindir; herhangi bir şeyin nasõl varlõk buldu-
ğunu anlatõr. Miti tanõmakla, şeylerin ÔkškeniÕ tanõnõr.Ó (Ateş, 2001: 13). Nas-
reddin Hoca, fõkralarõnda šlŸmŸ, mitolojik-sembolik anlamda “baş aşağõ in-
sanÓ, yeniden hayata dšnŸşü ise Òayaklarõ Ÿzerinde insanÓ göndergesini kul-
lanarak ifade eder. Burada da yine zõtlõklar Ÿzerine kurulu bir anlam sembo-
lizmi bulunmaktadõr. ÒMitolojide šlŸm veya šlŸ baş aşağõ insan grafiğiyle 
sembolize edilmiştir.Ó (Ateş, 2001: 187). Baş aşağõ gšmŸlen insanõn, kõyamet 
gŸnŸ ayaklarõ Ÿzerine dŸşüşŸ, ironik bir ifadeyle ele alõnõrken mitolojinin, do-
ğum ve yeniden yaratõlõşõmõza dair yaşam merkezlerimizi etkileyen canlandõ-
rõcõ gŸcŸnden faydalanõlmõştõr. Nasreddin Hoca, insan hayatõnõn ÒilkÓ ve 
ÒasõlÓ başlangõcõ olan doğum ve ölümle gerçekleşen yeniden doğumunun in-
san bilincindeki gerçekliklerini, hafõzada canlõ tutabilmek için mitolojiye yer 
verir. “Baş aşağõ insan motifiÓ aynõ zamanda, İslamiyet …ncesi TŸrk inanõş-
larõnda Òtersine evren anlayõşõÓ ile ilgilidir. Bu inanõşa göre öteki dünyada 
õrmaklar, kaynağõna doğru akmaktadõr. Defin tšrenlerinde šlŸ, gŸneş batarken 
gömülmektedir. Çünkü öteki dünyada güneş, daha yeni doğmaktadõr. Mezara 
kõrõlarak bõrakõlan eşyalar, šteki dŸnyada kõrõlmamõş h‰lde bulunacaktõr. Ar-
keologlarõn çalõşmalarõ, šrneklerdeki ÒtersÓ anlayõşõnõ belgelemekte ve bu an-
lamda konuyu aydõnlatmaktadõr. ÒUrallarda, Ananino denen topluluğun me-
zarlarõnda (M…, 600-200 yõllarõnda) tŸm toplumlar silahõ sol yanõnda taşõrken, 
silahlarõn, šrneğimizde hançerlerin, bedenin sağõnda bulunduğu görülmüştür. 

27

AKRA KÜLTÜR SANAT VE EDEBİYAT DERGİSİ 2019 (S.17) c.7 / s.21-45



Daha yakõn bir zamanda, aynõ şekilde kõrõlmõş eşyalar cesetlerle birlikte gš-
mŸlmŸş olarak bulunmuştur.Ó (Roux, 1999: 183). Eski TŸrklerin šlŸm ritŸel-
lerinde rastladõğõmõz bu šrnekler, Nasreddin HocaÕnõn baş aşağõ gšmŸlme is-
teğiyle benzerdir. Burada Nasreddin HocaÕnõn, ata kŸltŸndeki “tersine evren 
inancõnõÓ mizahõn eğlendiriciliği ardõnda bizlere hatõrlatmak istediği dŸşŸnŸ-
lebilir. ÒGeleneksel anlatõmlar ve uygulamalar, mitlerin, efsanelerin, eski 
inançlarõn kodlarõnõ yeni kuşaklara aktarma gšrevini Ÿstlenirler. SšzlŸ anlatõ-
larõn kahramanlarõ, kendi çağlarõndaki toplumlarõn modelleri olma šzelliğine 
sahiptirler.Ó (…nal-Erten, 2013: 264). Nasreddin Hoca da fõkralarõnda mitik 
kškene gšndermelerle kŸltŸrel kodlarõn zihinlerde şifrelenerek nesilden nesile 
yaşatõlmasõ adõna mŸcadele eder.  

 

Uzun bir kõş gününde yaşlõlar toplanõp cennet cehennem konusunda sohbet 
ederken hepsi, cehennemin korkunç oluşundan, cennetin gŸzelliğinden söz 
ederler. O sõrada Nasreddin Hoca içeri girer ve ellerini ayaklarõnõ õsõtmaya 
çalõşõrken:  

ÒBoşuna iddialaşõyorsunuz. Eğer kõyamet gŸnŸ bu kõş gŸnŸ gibi soğuk bir 
gŸn olacaksa hangi aptal cehenneme değil de cennete girer.Óder (…zkan, 
1999: 145). 

 

Fõkrada cehennemin yakõcõ/cezalandõrõcõ olan olumsuzluğunu mizahla si-
lip, soğuk kõş gŸnŸnde õsõtan olumlu yšnŸne dikkat çeken Nasreddin Hoca, 
šteki dŸnya algõsõnda cehennem korkusunu hafifletmemize yardõmcõ olur. 

Ò…lŸme karşõ duyulan akõldõşõ korkunun sebebi, yaşama konusunda başa-
rõsõz olmaktõr. Suçlu vicdanõmõzõn, yaşamõmõzõ boşa geçirdiğimiz, onu ve ka-
pasitelerimizi Ÿretken bir şekilde kullanma şansõnõ kaçõrdõğõmõz için bizlere 
verdiği tepkidir.Ó (Fromm, 2005: 182). Başta Nasreddin Hoca olmak Ÿzere 
toplumdaki diğer kişiler de šlŸmŸn ne olduğuna, šlŸm haberi alõndõğõnda ne-
ler yapõldõğõna, hangi dualarõn okunduğuna dair ruhsal bir hazõrlõğõn içinde 
kendisini buluverir. Konu ile ilgili fõkra şšyledir: 

 

Bir gŸn Nasreddin HocaÕya šlŸnce ya da šlŸm haberi alõnõnca okunan 
‘İnn‰ lill‰hi ve inn‰ ileyhi r‰cižnÕ (Biz Allah içiniz ve sonunda OÕna dšnŸp  
gideceğiz) ‰yetinin ne anlama geldiğini sorarlar. Rahmetli dŸşünür düşünür 
ve sonunda bildiği kadarõyla bu ‰yetin dŸğŸnlerde, derneklerde, şenliklerde 
pek okunmadõğõnõ sšyler (Tokmakçõoğlu, 2004: 131-132).  
 

Nasreddin Hoca fõkrada, toplumun benliğini saran šlŸm kaygõsõnõn psiko-
lojik olarak insan ruhunu nasõl olumsuz yšnde etkilediğini fark eder. Bu yŸz-
den, ayetin doğrudan šlŸm anõnda okunduğunu sšylemek yerine dŸğŸn, der-
nek ve şenliklerde okunmadõğõnõ sšyleyerek kaygõnõn derecesini azaltmayõ he-
defler. Aynõ kaygõyõ kendisi de zaman zaman çeken Nasreddin Hoca, eğlence 

kelimesinin uyandõrdõğõ olumlu anlam ile šlŸmŸn acõmasõzlõğõnõ rahatça alaya 
alarak bu kaçõnõlmaz sona mizah”-trajik olarak yaklaşõr.  

Sevdiklerimizi kaybediş sonrasõ duyduğumuz ŸzŸntŸ, geleneksel anlamda 
kŸltŸrŸmŸzde Òaklarõ çõkarõp karalar bağlama” şeklinde ifade edilir.  Konu 
ile ilgili fõkra şšyledir: 

 

Bir gŸn Nasreddin Hoca siyah renkli elbiselerini giyip sokağa çõkar. Onu 
bu kõyafetiyle gšrenler merakla sorarlar: 

ÒHayõrdõr Hocam, bu ne kõyafet bšyle?Ó 
ÒSen hiç bšyle giyinmezdin!Ó 
ÒNÕoldu gŸzel yeşil cŸbbene?Ó 
Hoca bakar ki sorular uzayõp gidecek ne yapsõn, kõsaca cevaplandõrõverir: 
ÒSormayõn, oğlumun babasõ šldŸ de onun yasõnõ tutuyorum.Ó (Sakaoğlu, 

2005: 119). 
 

Fõkrada, yas al‰meti olarak Nasreddin HocaÕnõn yeşil elbiseyi çõkarõp siyah 
renkli bir elbise giydiği gšrŸlŸr. Yeşil elbise huzur, dinginlik ve muradõn ren-
gidir. ÒOğlumun babasõ šldŸ de onun yasõnõ tutuyorum.Ó şeklindeki ifadele-
riyle siyahlara bŸrŸnen Nasreddin Hoca, bir anlamda, oğlu ile mŸnakaşa son-
rasõ kõrgõnlõğõna, sevgi ve şefkate olan ihtiyacõna gšnderme yapar.  

Nasreddin Hoca farklõ bir fõkrasõnda, yas renginin siyah olduğunu şšyle ele 
alõr: 

HocaÕnõn tavuğu kaybolmuş. Aramõş, aramõş bulamamõş. Bir ufak siyah 
bez parçasõ alõp, kŸmesteki piliçlerden birinin boynuna geçirmiş. Sormuşlar:  

ÒBu nedir Hoca?Ó 
ÒAnasõnõnÓ demiş, Òyasõnõ tutuyor!Ó (Tokmakçõoğlu, 2004: 199).  
 

Sšz konusu fõkrada Nasreddin Hoca, mizahõn gŸcŸ ile ‰detlerimizin nesil-
den nesile zevkle okunarak gŸnŸmŸze kadar taşõnmasõna hizmet eder.  

Nasreddin Hoca fõkralarõnda, kabir, MŸnkir-Nekir, ahiret ehli olmak, kõya-
met, cennet-cehennem, šlŸm duasõ vb. gibi kavramlarla dŸnya ve šteki dŸnya 
algõsõnõ ele alõr. Kõsacõk hayatlarõmõzda anlamlõ bir şekilde yaşayõp šlŸmle ye-
niden doğabileceğimizi, mizahõn ardõndan seslenerek okuyucuya/dinleyiciye 
ulaştõrmaya çalõşõr. 

 
2. …lŸm Kaygõsõ ve Korkusu 
Hayat, son durağõn ne zaman olacağõnõ bilmeden yol alõrken anlamlõ yaş-

lanabilmektir. Bunun için her anõmõzõn tadõnõ çõkararak bilinçli bir şekilde 
kendimizi sorgulayarak yaşarsak, bize dŸşen din” gšrevleri yerine getirirsek 
vb. gibi šlŸmden korkmamõz için de bir sebep yoktur aslõndaÉ Aksi takdirde 
dŸnyaya šlŸmle alõnmak Ÿzere bõrakõlan insan, bilinmezliklerle dolu sona na-
sõl, nerede ve ne şekilde yakalanacağõnõ dŸşŸndŸkçe kaygõ ve korkularõ artar. 
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Daha yakõn bir zamanda, aynõ şekilde kõrõlmõş eşyalar cesetlerle birlikte gš-
mŸlmŸş olarak bulunmuştur.Ó (Roux, 1999: 183). Eski TŸrklerin šlŸm ritŸel-
lerinde rastladõğõmõz bu šrnekler, Nasreddin HocaÕnõn baş aşağõ gšmŸlme is-
teğiyle benzerdir. Burada Nasreddin HocaÕnõn, ata kŸltŸndeki “tersine evren 
inancõnõÓ mizahõn eğlendiriciliği ardõnda bizlere hatõrlatmak istediği dŸşŸnŸ-
lebilir. ÒGeleneksel anlatõmlar ve uygulamalar, mitlerin, efsanelerin, eski 
inançlarõn kodlarõnõ yeni kuşaklara aktarma gšrevini Ÿstlenirler. SšzlŸ anlatõ-
larõn kahramanlarõ, kendi çağlarõndaki toplumlarõn modelleri olma šzelliğine 
sahiptirler.Ó (…nal-Erten, 2013: 264). Nasreddin Hoca da fõkralarõnda mitik 
kškene gšndermelerle kŸltŸrel kodlarõn zihinlerde şifrelenerek nesilden nesile 
yaşatõlmasõ adõna mŸcadele eder.  

 

Uzun bir kõş gününde yaşlõlar toplanõp cennet cehennem konusunda sohbet 
ederken hepsi, cehennemin korkunç oluşundan, cennetin gŸzelliğinden söz 
ederler. O sõrada Nasreddin Hoca içeri girer ve ellerini ayaklarõnõ õsõtmaya 
çalõşõrken:  

ÒBoşuna iddialaşõyorsunuz. Eğer kõyamet gŸnŸ bu kõş gŸnŸ gibi soğuk bir 
gŸn olacaksa hangi aptal cehenneme değil de cennete girer.Óder (…zkan, 
1999: 145). 

 

Fõkrada cehennemin yakõcõ/cezalandõrõcõ olan olumsuzluğunu mizahla si-
lip, soğuk kõş gŸnŸnde õsõtan olumlu yšnŸne dikkat çeken Nasreddin Hoca, 
šteki dŸnya algõsõnda cehennem korkusunu hafifletmemize yardõmcõ olur. 

Ò…lŸme karşõ duyulan akõldõşõ korkunun sebebi, yaşama konusunda başa-
rõsõz olmaktõr. Suçlu vicdanõmõzõn, yaşamõmõzõ boşa geçirdiğimiz, onu ve ka-
pasitelerimizi Ÿretken bir şekilde kullanma şansõnõ kaçõrdõğõmõz için bizlere 
verdiği tepkidir.Ó (Fromm, 2005: 182). Başta Nasreddin Hoca olmak Ÿzere 
toplumdaki diğer kişiler de šlŸmŸn ne olduğuna, šlŸm haberi alõndõğõnda ne-
ler yapõldõğõna, hangi dualarõn okunduğuna dair ruhsal bir hazõrlõğõn içinde 
kendisini buluverir. Konu ile ilgili fõkra şšyledir: 

 

Bir gŸn Nasreddin HocaÕya šlŸnce ya da šlŸm haberi alõnõnca okunan 
‘İnn‰ lill‰hi ve inn‰ ileyhi r‰cižnÕ (Biz Allah içiniz ve sonunda OÕna dšnŸp  
gideceğiz) ‰yetinin ne anlama geldiğini sorarlar. Rahmetli dŸşünür düşünür 
ve sonunda bildiği kadarõyla bu ‰yetin dŸğŸnlerde, derneklerde, şenliklerde 
pek okunmadõğõnõ sšyler (Tokmakçõoğlu, 2004: 131-132).  
 

Nasreddin Hoca fõkrada, toplumun benliğini saran šlŸm kaygõsõnõn psiko-
lojik olarak insan ruhunu nasõl olumsuz yšnde etkilediğini fark eder. Bu yŸz-
den, ayetin doğrudan šlŸm anõnda okunduğunu sšylemek yerine dŸğŸn, der-
nek ve şenliklerde okunmadõğõnõ sšyleyerek kaygõnõn derecesini azaltmayõ he-
defler. Aynõ kaygõyõ kendisi de zaman zaman çeken Nasreddin Hoca, eğlence 

kelimesinin uyandõrdõğõ olumlu anlam ile šlŸmŸn acõmasõzlõğõnõ rahatça alaya 
alarak bu kaçõnõlmaz sona mizah”-trajik olarak yaklaşõr.  

Sevdiklerimizi kaybediş sonrasõ duyduğumuz ŸzŸntŸ, geleneksel anlamda 
kŸltŸrŸmŸzde Òaklarõ çõkarõp karalar bağlama” şeklinde ifade edilir.  Konu 
ile ilgili fõkra şšyledir: 

 

Bir gŸn Nasreddin Hoca siyah renkli elbiselerini giyip sokağa çõkar. Onu 
bu kõyafetiyle gšrenler merakla sorarlar: 

ÒHayõrdõr Hocam, bu ne kõyafet bšyle?Ó 
ÒSen hiç bšyle giyinmezdin!Ó 
ÒNÕoldu gŸzel yeşil cŸbbene?Ó 
Hoca bakar ki sorular uzayõp gidecek ne yapsõn, kõsaca cevaplandõrõverir: 
ÒSormayõn, oğlumun babasõ šldŸ de onun yasõnõ tutuyorum.Ó (Sakaoğlu, 

2005: 119). 
 

Fõkrada, yas al‰meti olarak Nasreddin HocaÕnõn yeşil elbiseyi çõkarõp siyah 
renkli bir elbise giydiği gšrŸlŸr. Yeşil elbise huzur, dinginlik ve muradõn ren-
gidir. ÒOğlumun babasõ šldŸ de onun yasõnõ tutuyorum.Ó şeklindeki ifadele-
riyle siyahlara bŸrŸnen Nasreddin Hoca, bir anlamda, oğlu ile mŸnakaşa son-
rasõ kõrgõnlõğõna, sevgi ve şefkate olan ihtiyacõna gšnderme yapar.  

Nasreddin Hoca farklõ bir fõkrasõnda, yas renginin siyah olduğunu şšyle ele 
alõr: 

HocaÕnõn tavuğu kaybolmuş. Aramõş, aramõş bulamamõş. Bir ufak siyah 
bez parçasõ alõp, kŸmesteki piliçlerden birinin boynuna geçirmiş. Sormuşlar:  

ÒBu nedir Hoca?Ó 
ÒAnasõnõnÓ demiş, Òyasõnõ tutuyor!Ó (Tokmakçõoğlu, 2004: 199).  
 

Sšz konusu fõkrada Nasreddin Hoca, mizahõn gŸcŸ ile ‰detlerimizin nesil-
den nesile zevkle okunarak gŸnŸmŸze kadar taşõnmasõna hizmet eder.  

Nasreddin Hoca fõkralarõnda, kabir, MŸnkir-Nekir, ahiret ehli olmak, kõya-
met, cennet-cehennem, šlŸm duasõ vb. gibi kavramlarla dŸnya ve šteki dŸnya 
algõsõnõ ele alõr. Kõsacõk hayatlarõmõzda anlamlõ bir şekilde yaşayõp šlŸmle ye-
niden doğabileceğimizi, mizahõn ardõndan seslenerek okuyucuya/dinleyiciye 
ulaştõrmaya çalõşõr. 

 
2. …lŸm Kaygõsõ ve Korkusu 
Hayat, son durağõn ne zaman olacağõnõ bilmeden yol alõrken anlamlõ yaş-

lanabilmektir. Bunun için her anõmõzõn tadõnõ çõkararak bilinçli bir şekilde 
kendimizi sorgulayarak yaşarsak, bize dŸşen din” gšrevleri yerine getirirsek 
vb. gibi šlŸmden korkmamõz için de bir sebep yoktur aslõndaÉ Aksi takdirde 
dŸnyaya šlŸmle alõnmak Ÿzere bõrakõlan insan, bilinmezliklerle dolu sona na-
sõl, nerede ve ne şekilde yakalanacağõnõ dŸşŸndŸkçe kaygõ ve korkularõ artar. 
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Kişinin ölüm gününü bilerek yaşamaya çalõşmasõ belki de bu korku ve kaygõ-
larõn en bŸyŸğŸdŸr. Her gŸne yaşamak umuduyla, ya šlŸrsem kaygõsõyla de-
vam etmek ruhsal denge açõsõndan daha sağlõklõdõr. ÒKaygõ, kişinin kendisini 
korkutan şeyi arzulamasõdõr, bir duygudaş karşõt doğalõlõktõr (sympathetic an-
tipathy); kaygõ, bireyi sõkõca kavrayan yabancõ bir gŸçtŸr ve insan kendisini 
ondan koparamaz ve koparmak da istemez; çŸnkŸ korkar, fakat korktuğu şeyi 
arzular.Ó (Kierkegaard, 2004: 22). Nasreddin Hoca fõkralarõnda, insanoğlunun 
son durağõ olan ÒšlŸmÓ, Òkabir hayatõÓ, ÒkõyametÓ, ÒšldŸğŸmŸzŸ nasõl anla-
rõz?Ó vb. gibi konulardaki kaygõ ve korkularõ, mizah” açõdan ele alõnarak me-
sajlar verilmiştir.  

Başka kaynaklarda, başka tiplere bağlõ olarak da anlatõlan Nasreddin 
HocaÕnõn şu fõkrasõnda Emir Timur, unuttuğunu sandõğõ fakat bilinçaltõna ata-
rak sŸrekli onunla yaşadõğõ šlŸm kaygõsõnõ ve korkusunu, gšrdŸğü rüya ile 
aşik‰r kõlar:   

 

Emir Temur rŸyasõnda dŸştüğŸnŸ gšrŸr ve rŸya yorumcusunu çağõrõr. 
RŸya yorumcusu, EmirÕin rŸyasõnõ yorumlar:  

Doğrusunu sšylemeden yapamayacağõm. Sizin çocuklarõnõzõn ve akraba-
larõnõzõn hepsi sizden šnce šlecekler.Ó 

Bu yoruma šfkelenen Timur, dŸş yorumcusunun asõlmasõnõ emreder. Daha 
sonra HocaÕyla karşõlaşan Timur, bu dŸşŸnŸ HocaÕnõn yormasõnõ ister.  

ÒHoca Efendi, sen benim rŸyamõ yorumlayabilir misin? der. 
Hoca EmirÕi dinler, biraz dŸşŸndŸkten sonra: 
ÒRŸyanõz gŸzelÉ bu rŸyaya gšre bu dŸnyada siz, çocuklarõnõz ve akraba-

larõnõzdan daha fazla yaşayacaksõnõz. Fakat, suçsuz yere šldŸrdŸğŸnŸz rŸya 
yorumcusunun ruhu, size šmŸr boyu rahat vermeyebilir.Ó (Yakõcõ, 1997: 141). 

 

Emir Timur, šlŸm korkusunun bilinçaltõndaki baskõsõyla tedirgin olarak 
uykuya dalar ve dŸştŸğŸnŸ gšrŸr. Ò…lŸm, sšylemle sšylemi yadsõma arasõn-
daki bir savaştõr. Bu savaş sõrasõnda šlŸm olumsuz gŸcŸnŸ onaylar.Ó (Levinas, 
2006: 18)  RŸyasõnõn olumsuzluklara işaret etmesi TimurÕu ŸrkŸtŸr ve rŸya 
tabircilerine rŸyasõnõ yorumlatõr. Fõkrada Emir Timur, ilk rŸya tabircisinin 
ÒAkrabalarõnõz ve çocuklarõnõz sizden šnce šlecekler.Ó yorumuna, šlŸmŸn bir 
gŸn sõra kendisine geleceğini hatõrlattõğõ için onun asõlmasõnõ emreder. Bu şe-
kilde Timur, šlŸmden kaçõp onu štelediğini sanõr. H‰lbuki içinde sŸrekli ola-
rak dŸşŸnmekten kendisini alõkoyamadõğõ, bir nevi arzuladõğõ šlŸm kaygõsõ, 
rŸyasõnda belirgin bir biçimde bilince çõkarõlarak gšrŸnŸr kõlõnõr. İkinci olarak 
Nasreddin Hoca rŸyayõ ÒSiz, akrabalarõnõz ve çocuklarõnõzdan daha fazla ya-
şayacaksõnõz.Ó şeklinde tabir eder. İlk rŸya tabircisinin sšzleriyle benzer olan 
bu ifadelerdeki tek fark, Nasreddin HocaÕnõn šlŸm kelimesini kullanmamasõ 

ve dolaylõ yollardan šlŸmden kaçõşõn mŸmkŸn olmadõğõnõ TimurÕa iletmesi-
dir. Ò…lŸmlŸlŸğŸn ink‰rõ ÒvarÓlõğõ unutmaktõr.Ó (Tura, 2002: 119). Nitekim 
ayet-i kerimeÕ de de belirtildiği gibi ÒHer nefis, bir gŸn šlŸmŸ tadacaktõr.Ó 
Her ne kadar šlŸmden kaçmak istesek de aslõnda, hepimiz Timur gibi, šlŸm-
sŸzlŸğŸn mŸmkŸn olmadõğõnõ biliriz fakat bunu duymak yine de bizi rahatsõz 
eder. …lŸm kelimesinin adõnõ anmamak, bir anlamda šlŸmden kaçõştõr. Kaçõ-
şõn aksine pişmanlõklarõmõza, hatalarõmõza son verip yapõcõ davranõşlar edin-
mek šlŸm korkusuyla baş edebilmenin tek yoludur. 

Hayatõn bŸtŸn çilesine rağmen hiçbirimiz šlmek istemeyiz. “Ölsem de kur-
tulsam!Ó desek bile hastalandõğõmõzda dahi hemen šlŸmŸ hatõrlayõp, çabucak 
iyileşmenin yollarõnõ ararõz. Nasreddin Hoca bu durumu şu fõkrasõyla anlatõr: 

 

Bir gŸn Hoca, balta ile ceviz kõrarken bir ceviz sõçrar, uzağa gider. Hoca, 
onu arayõp bulamayõnca:  

“Bu dünyada ne hikmetler var? Sadece insan değil, ceviz bile ölmek iste-
miyor!Ó der (…zkan, 1999: 266). 

 

Fõkrada, insanõn šlŸme karşõ olan korkusunu, šlŸmden kaçan ceviz ile ben-
zeştiren Nasreddin Hoca, varlõk ve yokluk arasõndaki o ince çizgide nasõl dans 
ettiğimizi mizahla yakalayarak bizlere sunar. Saint Augustine, “İnsanõn ger-
çek benliği ancak ölümün karşõsõnda doğar.Ó der. İnancõn derinliğini ifade 
eden bu sšzler ayet-i kerimeÕde ÒNasõl yaşarsanõz šyle šlŸrsŸnŸz.Ó şeklinde 
ifade edilir. 

Nasreddin Hoca bir gŸn, hasta yatağõnda ziyaretçi kabul ederken šlŸm kay-
gõsõnõ dile getirmeye çalõşõr:  

 

İnsanlõk hali, Nasreddin Hoca bir gŸn hastalanõr. Eş dost, konu komşu onu 
ziyarete gelirler. Hem h‰l hatõr soracaklar, hem de geçmiş olsun diyecekler-
dir. 

ÒGeçmiş olsun Hocam.Ó 
“Neyin var Hocam?Ó 
Hoca ziyaretçilerin hal hatõr sormalarõndan memnundur; sorularõna yine 

Hoca gibi cevap verir: 
ÒSormayõn komşular, sapasağlam šlŸyorum.Ó (Sakaoğlu, 2005: 133). 
 

…lŸmŸn kimi beğenip seçeceği bir muammadõr. …lŸm, bazen genç, sağ-
lõklõ, bazen de yaşlõ ve hastalõklõ kimi beğenirse, onu acõmasõzca alõp berabe-
rinde gštŸrŸr. Fõkrada Nasreddin Hoca, hayatlarõmõzõn bu ironik anõnõ kelime-
lerle resmeder. Bedensel olarak sağlõklõ olduğu h‰lde bir anda yatağa bağõmlõ 
olarak hasta psikolojisini yaşayan Nasreddin Hoca, šlŸmŸ hatõrlayarak sõranõn 
kendisine geldiğini ÒSapasağlam šlŸyorum.Ó sšzleriyle ifade eder. 
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Kişinin ölüm gününü bilerek yaşamaya çalõşmasõ belki de bu korku ve kaygõ-
larõn en bŸyŸğŸdŸr. Her gŸne yaşamak umuduyla, ya šlŸrsem kaygõsõyla de-
vam etmek ruhsal denge açõsõndan daha sağlõklõdõr. ÒKaygõ, kişinin kendisini 
korkutan şeyi arzulamasõdõr, bir duygudaş karşõt doğalõlõktõr (sympathetic an-
tipathy); kaygõ, bireyi sõkõca kavrayan yabancõ bir gŸçtŸr ve insan kendisini 
ondan koparamaz ve koparmak da istemez; çŸnkŸ korkar, fakat korktuğu şeyi 
arzular.Ó (Kierkegaard, 2004: 22). Nasreddin Hoca fõkralarõnda, insanoğlunun 
son durağõ olan ÒšlŸmÓ, Òkabir hayatõÓ, ÒkõyametÓ, ÒšldŸğŸmŸzŸ nasõl anla-
rõz?Ó vb. gibi konulardaki kaygõ ve korkularõ, mizah” açõdan ele alõnarak me-
sajlar verilmiştir.  

Başka kaynaklarda, başka tiplere bağlõ olarak da anlatõlan Nasreddin 
HocaÕnõn şu fõkrasõnda Emir Timur, unuttuğunu sandõğõ fakat bilinçaltõna ata-
rak sŸrekli onunla yaşadõğõ šlŸm kaygõsõnõ ve korkusunu, gšrdŸğü rüya ile 
aşik‰r kõlar:   

 

Emir Temur rŸyasõnda dŸştüğŸnŸ gšrŸr ve rŸya yorumcusunu çağõrõr. 
RŸya yorumcusu, EmirÕin rŸyasõnõ yorumlar:  

Doğrusunu sšylemeden yapamayacağõm. Sizin çocuklarõnõzõn ve akraba-
larõnõzõn hepsi sizden šnce šlecekler.Ó 

Bu yoruma šfkelenen Timur, dŸş yorumcusunun asõlmasõnõ emreder. Daha 
sonra HocaÕyla karşõlaşan Timur, bu dŸşŸnŸ HocaÕnõn yormasõnõ ister.  

ÒHoca Efendi, sen benim rŸyamõ yorumlayabilir misin? der. 
Hoca EmirÕi dinler, biraz dŸşŸndŸkten sonra: 
ÒRŸyanõz gŸzelÉ bu rŸyaya gšre bu dŸnyada siz, çocuklarõnõz ve akraba-

larõnõzdan daha fazla yaşayacaksõnõz. Fakat, suçsuz yere šldŸrdŸğŸnŸz rŸya 
yorumcusunun ruhu, size šmŸr boyu rahat vermeyebilir.Ó (Yakõcõ, 1997: 141). 

 

Emir Timur, šlŸm korkusunun bilinçaltõndaki baskõsõyla tedirgin olarak 
uykuya dalar ve dŸştŸğŸnŸ gšrŸr. Ò…lŸm, sšylemle sšylemi yadsõma arasõn-
daki bir savaştõr. Bu savaş sõrasõnda šlŸm olumsuz gŸcŸnŸ onaylar.Ó (Levinas, 
2006: 18)  RŸyasõnõn olumsuzluklara işaret etmesi TimurÕu ŸrkŸtŸr ve rŸya 
tabircilerine rŸyasõnõ yorumlatõr. Fõkrada Emir Timur, ilk rŸya tabircisinin 
ÒAkrabalarõnõz ve çocuklarõnõz sizden šnce šlecekler.Ó yorumuna, šlŸmŸn bir 
gŸn sõra kendisine geleceğini hatõrlattõğõ için onun asõlmasõnõ emreder. Bu şe-
kilde Timur, šlŸmden kaçõp onu štelediğini sanõr. H‰lbuki içinde sŸrekli ola-
rak dŸşŸnmekten kendisini alõkoyamadõğõ, bir nevi arzuladõğõ šlŸm kaygõsõ, 
rŸyasõnda belirgin bir biçimde bilince çõkarõlarak gšrŸnŸr kõlõnõr. İkinci olarak 
Nasreddin Hoca rŸyayõ ÒSiz, akrabalarõnõz ve çocuklarõnõzdan daha fazla ya-
şayacaksõnõz.Ó şeklinde tabir eder. İlk rŸya tabircisinin sšzleriyle benzer olan 
bu ifadelerdeki tek fark, Nasreddin HocaÕnõn šlŸm kelimesini kullanmamasõ 

ve dolaylõ yollardan šlŸmden kaçõşõn mŸmkŸn olmadõğõnõ TimurÕa iletmesi-
dir. Ò…lŸmlŸlŸğŸn ink‰rõ ÒvarÓlõğõ unutmaktõr.Ó (Tura, 2002: 119). Nitekim 
ayet-i kerimeÕ de de belirtildiği gibi ÒHer nefis, bir gŸn šlŸmŸ tadacaktõr.Ó 
Her ne kadar šlŸmden kaçmak istesek de aslõnda, hepimiz Timur gibi, šlŸm-
sŸzlŸğŸn mŸmkŸn olmadõğõnõ biliriz fakat bunu duymak yine de bizi rahatsõz 
eder. …lŸm kelimesinin adõnõ anmamak, bir anlamda šlŸmden kaçõştõr. Kaçõ-
şõn aksine pişmanlõklarõmõza, hatalarõmõza son verip yapõcõ davranõşlar edin-
mek šlŸm korkusuyla baş edebilmenin tek yoludur. 

Hayatõn bŸtŸn çilesine rağmen hiçbirimiz šlmek istemeyiz. “Ölsem de kur-
tulsam!Ó desek bile hastalandõğõmõzda dahi hemen šlŸmŸ hatõrlayõp, çabucak 
iyileşmenin yollarõnõ ararõz. Nasreddin Hoca bu durumu şu fõkrasõyla anlatõr: 

 

Bir gŸn Hoca, balta ile ceviz kõrarken bir ceviz sõçrar, uzağa gider. Hoca, 
onu arayõp bulamayõnca:  

“Bu dünyada ne hikmetler var? Sadece insan değil, ceviz bile ölmek iste-
miyor!Ó der (…zkan, 1999: 266). 

 

Fõkrada, insanõn šlŸme karşõ olan korkusunu, šlŸmden kaçan ceviz ile ben-
zeştiren Nasreddin Hoca, varlõk ve yokluk arasõndaki o ince çizgide nasõl dans 
ettiğimizi mizahla yakalayarak bizlere sunar. Saint Augustine, “İnsanõn ger-
çek benliği ancak ölümün karşõsõnda doğar.Ó der. İnancõn derinliğini ifade 
eden bu sšzler ayet-i kerimeÕde ÒNasõl yaşarsanõz šyle šlŸrsŸnŸz.Ó şeklinde 
ifade edilir. 

Nasreddin Hoca bir gŸn, hasta yatağõnda ziyaretçi kabul ederken šlŸm kay-
gõsõnõ dile getirmeye çalõşõr:  

 

İnsanlõk hali, Nasreddin Hoca bir gŸn hastalanõr. Eş dost, konu komşu onu 
ziyarete gelirler. Hem h‰l hatõr soracaklar, hem de geçmiş olsun diyecekler-
dir. 

ÒGeçmiş olsun Hocam.Ó 
“Neyin var Hocam?Ó 
Hoca ziyaretçilerin hal hatõr sormalarõndan memnundur; sorularõna yine 

Hoca gibi cevap verir: 
ÒSormayõn komşular, sapasağlam šlŸyorum.Ó (Sakaoğlu, 2005: 133). 
 

…lŸmŸn kimi beğenip seçeceği bir muammadõr. …lŸm, bazen genç, sağ-
lõklõ, bazen de yaşlõ ve hastalõklõ kimi beğenirse, onu acõmasõzca alõp berabe-
rinde gštŸrŸr. Fõkrada Nasreddin Hoca, hayatlarõmõzõn bu ironik anõnõ kelime-
lerle resmeder. Bedensel olarak sağlõklõ olduğu h‰lde bir anda yatağa bağõmlõ 
olarak hasta psikolojisini yaşayan Nasreddin Hoca, šlŸmŸ hatõrlayarak sõranõn 
kendisine geldiğini ÒSapasağlam šlŸyorum.Ó sšzleriyle ifade eder. 
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Bu dünyaya gelen her insan, “Ne zaman öleceğiz?”, Ò…lŸm nasõl bir şey-
dir?Ó  sorularõna cevaplar arar. Nasreddin Hoca da šlmŸş adamõn nasõl anla-
şõldõğõnõ eşine ve arkadaşõna sorarak merakõnõ gidermeye çalõşõr. Konu ile il-
gili fõkralardan birisi şšyledir: 

 

ÒBir gŸn Hoca karõsõna: 
 “Ölmüş adam nasõl belli olur?Ó diye sorar. Karõsõ da: 
 “Eli, ayağõ soğur, ondan bilinir.Ó der. Bir gŸn zavallõ Hoca, dağda odun 

keserken eli ayağõ tutmayacak derecede Ÿşümüş.  
ÒBen šldŸm.Ó diye kendisini bir ağacõn dibine bõrakõvermiş. O esn‰da 

kurtlar, HocaÕnõn eşeğine musallat olup yemeğe başlamõşlar. B”ç‰re Hoca, 
gŸçlŸkle olduğu yerden başõnõ kaldõrabilip: 

“İyi buldunuz sahibi šlmŸş eşeği!” demiş (Arslan-Paçacõoğlu, 1996: 57). 
 

Fõkrada ilk olarak dikkatimizi çeken šlmŸş insanõn nasõl anlaşõldõğõna dair 
çekilen kaygõlardõr. İnsanoğlu, šlŸm anõnda fiziksel olarak ne hissedeceğini, 
nasõl šleceğini sorgulayarak kaygõsõnõ azaltmaya çalõşõr. Nasreddin Hoca da, 
šlen insanõn nasõl anlaşõldõğõnõ eşinin, “Eli, ayağõ soğur.Ó sšzleriyle kurgula-
maya başlar. Halk arasõnda šlŸmŸ çağrõştõran fizyolojik belirtiler kişinin ÒBe-
deni soğumaya başlarsa, iştahõ birdenbire açõlõrsa, bedeni sararõr ya da mora-
rõrsa, bedeni şişerse vb. gibiÓ şekillerde gšrŸlŸr  (…rnek, 2014: 290). Bir gün 
odun kesmeye giden Nasreddin Hoca, eli ayağõ soğuyup ŸşŸyŸnce šldŸğünü 
sanarak kendisini ağacõn dibine bõrakõverir. …lŸm her an bizimledir. Fiziksel 
olarak dŸnyadan ayrõlõşõn zorluğunu düşŸnerek kaygõ ve korkular yaşayan in-
sanoğlu, nefsini šldŸrmediği sŸrece šlŸp šlŸp dirilmeye mahkžmdur. Fõkrada 
ikinci olarak dikkatimizi çeken šldŸkten sonra sahip olduklarõmõza ne olacağõ 
kaygõsõdõr. Koruyup kollamak zorunda olduğumuz şeyler/kişiler, hayat mŸca-
delemiz yarõm kaldõğõnda savunmasõz kalacaktõr. Nasõl ki sahipsiz bir ev, ba-
kõm olmayõnca yõkõlõr, Nasreddin HocaÕnõn eşeği de sahipsiz kalõnca kurtlara 
yem olur. Halk arasõnda bu tecrŸbeler Ò…lenin karõsõnõ, kalkanõn yerini kapar-
lar!Ó şeklinde ifade edilir.  

 

Konu ile ilgili benzeri bir fõkra da şšyledir: 
Hoca bir gŸn bir inandõğõna sormuş: 
ÒBir adam šlŸnce hali ne olur?Ó diye. 
Adam: 
ÒNe olacakÓ demiş, “Eli, ayağõ donar, her yanõ buz kesilir!Ó 
Aradan birkaç gŸn geçtikten sonra dağa odun kesmeye gitmiş. Kõş vaktiy-

miş, bir tipi, bir bor derken eli ayağõ soğuktan tutmaz olmuş, buz kesilmiş… 
Adamõn lafõ aklõna gelince: 

ÒBen herh‰lde šldŸm!Ó diyerek boylu boyunca yere uzanmõş… Beklemiş, 
beklemiş, bakmõş ki bir şey olduğu yok, bari,” diye düşünmüş, ÒKalkõp karõma 
haber vereyim, duyan konu komşu gelip benim cenazemi kaldõrsõn.Ó  

Doğru eve gidip kapõyõ açan karõsõna: 
“Karõ,Ó demiş. ÒBen filan yerde šldŸm, konu komşu, hõsõm akrabaya haber 

ver, gelip benim cenazemi kaldõrsõnlar.Ó 
DšnŸp, yere yattõğõ dağa gitmiş. Ardõndan karõsõ da bağõrõp yedi mahalleyi 

birbirine katmõş. GŸrŸltŸyŸ duyan koşup gelmiş. Bunun sebebinin ne oldu-
ğunu sorunca rahmetlinin karõsõ şu cevabõ vermiş: 

ÒZavallõ šldŸ!Ó 
“Peki,” demişler. ÒNerede, nasõl, kim verdi bu acõ haberi?Ó 
Kadõn saf saf: 
ÒZavallõnõn,Ó demiş. ÒKimi kimsesi yoktu ki šldŸğünü kendi ayağõyla gelip 

kendisi haber verdi!Ó (Tokmakçõoğlu, 2004: 246-247). 
 

Fõkrada, šlŸm anõnda nerede ve ne durumda olacağõmõz, cansõz bedenimi-
zin sahipsiz ortada kalarak hayata veda etme ihtimalimiz farklõ bir kaygõmõz 
olarak dikkatlere sunulur. Dağda eli ayağõ buz kesilince šldŸğŸnŸ sanan Nas-
reddin Hoca, cenazesinin ortada kalacağõnõ sanõp eşine gidip yerini haber verir 
ve ÒBen filan yerde šldŸm, konu komşu, hõsõm akrabaya haber ver, gelip be-
nim cenazemi kaldõrsõnlar.Ó diyerek kaygõsõnõ gidermeye çalõşõr. Fõkrada dik-
katimizi çeken bir başka husus, Nasreddin HocaÕnõn, šlŸm olayõnõn duyurul-
masõ, cenazenin kaldõrõlmasõ hakkõnda bilgi vererek kŸltŸrŸmŸzŸn taşõyõcõlõ-
ğõnõ yapmasõdõr. Ò…lŸm olayõnõn duyurulmasõnõn en doğal biçimi, šlenin ge-
ride bõraktõklarõnõn ağlamalarõyla olur. Diğer duyuru şekilleri ise; šlŸ sahipleri 
ve komşular tarafõndan, camilerde sala verdirilerek, belediye ya da muhtarlõk 
hoparlšrlerinden ÔanonsÕ ettirilerek, telefon edilerek, telgraf çekilerek, gaze-
telere ilan verdirilerek, radyo ve televizyondan yararlanarak, facebook, ins-
tagram, watsapp sayfalarõndan ulaşarak yapõlmaktadõr. Fõkrada Nasreddin 
HocaÕnõn eşi, bağõrarak yedi mahalleye šlŸm olayõnõ duyurur. GŸrŸltŸyŸ du-
yan gelir ve HocaÕnõn vefatõndan haberdar olur. Nasreddin Hoca fõkrada, mi-
zahõn gŸldŸren fakat dŸşŸndŸren yšnŸyle insan hayatõnõn ayrõlmaz bir parçasõ 
olan šlŸm olayõna her an her yerde hazõrlõklõ olmamõz gerektiğini hatõrlatmak 
ister. 

Kabir ehlinin yanõndan geçerken duyduğumuz korku ve kaygõ, bir gŸn bu 
mek‰na ait olacak olma duygusuyla daha da artar. Nasreddin HocaÕnõn konu 
ile ilgili fõkrasõ şšyledir: 

 

Hoca, mezarlõkta soyunup gšmleğini temizlemeye başlamõş. Derken ansõ-
zõn kuvvetli bir rŸzg‰r çõkõp gšmleğini uçurunca çõrõlçõplak kalmõş. DŸşmüş 
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Bu dünyaya gelen her insan, “Ne zaman öleceğiz?”, Ò…lŸm nasõl bir şey-
dir?Ó  sorularõna cevaplar arar. Nasreddin Hoca da šlmŸş adamõn nasõl anla-
şõldõğõnõ eşine ve arkadaşõna sorarak merakõnõ gidermeye çalõşõr. Konu ile il-
gili fõkralardan birisi şšyledir: 

 

ÒBir gŸn Hoca karõsõna: 
 “Ölmüş adam nasõl belli olur?Ó diye sorar. Karõsõ da: 
 “Eli, ayağõ soğur, ondan bilinir.Ó der. Bir gŸn zavallõ Hoca, dağda odun 

keserken eli ayağõ tutmayacak derecede Ÿşümüş.  
ÒBen šldŸm.Ó diye kendisini bir ağacõn dibine bõrakõvermiş. O esn‰da 

kurtlar, HocaÕnõn eşeğine musallat olup yemeğe başlamõşlar. B”ç‰re Hoca, 
gŸçlŸkle olduğu yerden başõnõ kaldõrabilip: 

“İyi buldunuz sahibi šlmŸş eşeği!” demiş (Arslan-Paçacõoğlu, 1996: 57). 
 

Fõkrada ilk olarak dikkatimizi çeken šlmŸş insanõn nasõl anlaşõldõğõna dair 
çekilen kaygõlardõr. İnsanoğlu, šlŸm anõnda fiziksel olarak ne hissedeceğini, 
nasõl šleceğini sorgulayarak kaygõsõnõ azaltmaya çalõşõr. Nasreddin Hoca da, 
šlen insanõn nasõl anlaşõldõğõnõ eşinin, “Eli, ayağõ soğur.Ó sšzleriyle kurgula-
maya başlar. Halk arasõnda šlŸmŸ çağrõştõran fizyolojik belirtiler kişinin ÒBe-
deni soğumaya başlarsa, iştahõ birdenbire açõlõrsa, bedeni sararõr ya da mora-
rõrsa, bedeni şişerse vb. gibiÓ şekillerde gšrŸlŸr  (…rnek, 2014: 290). Bir gün 
odun kesmeye giden Nasreddin Hoca, eli ayağõ soğuyup ŸşŸyŸnce šldŸğünü 
sanarak kendisini ağacõn dibine bõrakõverir. …lŸm her an bizimledir. Fiziksel 
olarak dŸnyadan ayrõlõşõn zorluğunu düşŸnerek kaygõ ve korkular yaşayan in-
sanoğlu, nefsini šldŸrmediği sŸrece šlŸp šlŸp dirilmeye mahkžmdur. Fõkrada 
ikinci olarak dikkatimizi çeken šldŸkten sonra sahip olduklarõmõza ne olacağõ 
kaygõsõdõr. Koruyup kollamak zorunda olduğumuz şeyler/kişiler, hayat mŸca-
delemiz yarõm kaldõğõnda savunmasõz kalacaktõr. Nasõl ki sahipsiz bir ev, ba-
kõm olmayõnca yõkõlõr, Nasreddin HocaÕnõn eşeği de sahipsiz kalõnca kurtlara 
yem olur. Halk arasõnda bu tecrŸbeler Ò…lenin karõsõnõ, kalkanõn yerini kapar-
lar!Ó şeklinde ifade edilir.  

 

Konu ile ilgili benzeri bir fõkra da şšyledir: 
Hoca bir gŸn bir inandõğõna sormuş: 
ÒBir adam šlŸnce hali ne olur?Ó diye. 
Adam: 
ÒNe olacakÓ demiş, “Eli, ayağõ donar, her yanõ buz kesilir!Ó 
Aradan birkaç gŸn geçtikten sonra dağa odun kesmeye gitmiş. Kõş vaktiy-

miş, bir tipi, bir bor derken eli ayağõ soğuktan tutmaz olmuş, buz kesilmiş… 
Adamõn lafõ aklõna gelince: 

ÒBen herh‰lde šldŸm!Ó diyerek boylu boyunca yere uzanmõş… Beklemiş, 
beklemiş, bakmõş ki bir şey olduğu yok, bari,” diye düşünmüş, ÒKalkõp karõma 
haber vereyim, duyan konu komşu gelip benim cenazemi kaldõrsõn.Ó  

Doğru eve gidip kapõyõ açan karõsõna: 
“Karõ,Ó demiş. ÒBen filan yerde šldŸm, konu komşu, hõsõm akrabaya haber 

ver, gelip benim cenazemi kaldõrsõnlar.Ó 
DšnŸp, yere yattõğõ dağa gitmiş. Ardõndan karõsõ da bağõrõp yedi mahalleyi 

birbirine katmõş. GŸrŸltŸyŸ duyan koşup gelmiş. Bunun sebebinin ne oldu-
ğunu sorunca rahmetlinin karõsõ şu cevabõ vermiş: 

ÒZavallõ šldŸ!Ó 
“Peki,” demişler. ÒNerede, nasõl, kim verdi bu acõ haberi?Ó 
Kadõn saf saf: 
ÒZavallõnõn,Ó demiş. ÒKimi kimsesi yoktu ki šldŸğünü kendi ayağõyla gelip 

kendisi haber verdi!Ó (Tokmakçõoğlu, 2004: 246-247). 
 

Fõkrada, šlŸm anõnda nerede ve ne durumda olacağõmõz, cansõz bedenimi-
zin sahipsiz ortada kalarak hayata veda etme ihtimalimiz farklõ bir kaygõmõz 
olarak dikkatlere sunulur. Dağda eli ayağõ buz kesilince šldŸğŸnŸ sanan Nas-
reddin Hoca, cenazesinin ortada kalacağõnõ sanõp eşine gidip yerini haber verir 
ve ÒBen filan yerde šldŸm, konu komşu, hõsõm akrabaya haber ver, gelip be-
nim cenazemi kaldõrsõnlar.Ó diyerek kaygõsõnõ gidermeye çalõşõr. Fõkrada dik-
katimizi çeken bir başka husus, Nasreddin HocaÕnõn, šlŸm olayõnõn duyurul-
masõ, cenazenin kaldõrõlmasõ hakkõnda bilgi vererek kŸltŸrŸmŸzŸn taşõyõcõlõ-
ğõnõ yapmasõdõr. Ò…lŸm olayõnõn duyurulmasõnõn en doğal biçimi, šlenin ge-
ride bõraktõklarõnõn ağlamalarõyla olur. Diğer duyuru şekilleri ise; šlŸ sahipleri 
ve komşular tarafõndan, camilerde sala verdirilerek, belediye ya da muhtarlõk 
hoparlšrlerinden ÔanonsÕ ettirilerek, telefon edilerek, telgraf çekilerek, gaze-
telere ilan verdirilerek, radyo ve televizyondan yararlanarak, facebook, ins-
tagram, watsapp sayfalarõndan ulaşarak yapõlmaktadõr. Fõkrada Nasreddin 
HocaÕnõn eşi, bağõrarak yedi mahalleye šlŸm olayõnõ duyurur. GŸrŸltŸyŸ du-
yan gelir ve HocaÕnõn vefatõndan haberdar olur. Nasreddin Hoca fõkrada, mi-
zahõn gŸldŸren fakat dŸşŸndŸren yšnŸyle insan hayatõnõn ayrõlmaz bir parçasõ 
olan šlŸm olayõna her an her yerde hazõrlõklõ olmamõz gerektiğini hatõrlatmak 
ister. 

Kabir ehlinin yanõndan geçerken duyduğumuz korku ve kaygõ, bir gŸn bu 
mek‰na ait olacak olma duygusuyla daha da artar. Nasreddin HocaÕnõn konu 
ile ilgili fõkrasõ şšyledir: 

 

Hoca, mezarlõkta soyunup gšmleğini temizlemeye başlamõş. Derken ansõ-
zõn kuvvetli bir rŸzg‰r çõkõp gšmleğini uçurunca çõrõlçõplak kalmõş. DŸşmüş 
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gömleğin peşine… Gömleği yakalamak için koşan Nasrettin HocaÕyõ bu h‰lde 
gšren sŸvariler hemen HocaÕnõn yolunu kesip: 

ÒBehey adam, demişler, hortlak gibi mezarlõkta koşuşup duruyorsun? Se-
nin yŸzŸnden az daha atlarõmõzdan aşağõ yuvarlanacaktõk! Hoca bakmõş pa-
buç pahalõ, şšyle demiş: 

“Oğullarõm, benden ne istersiniz, ben šlŸyŸm, dŸnyamõ terk etmiş bir kişi-
yimÉ. …teki dŸnyayõ kirletmeyeyim diye yola çõkmõştõm, sonra da mezarõma 
girecektim, benim dŸnyalõ kişilerle alõşverişim yokÉÓ  SŸvariler atlarõnõ mah-
muzladõklarõ gibi oradan uzaklaşmõşlar (Tokmakçõoğlu, 2004: 169). 

 

Mezarlõktan geçmek veya šlŸ insan gšrmek bir gŸn sõranõn bize de gelece-
ğini dŸşŸndŸrŸr. Aslõnda mezarlõklar, bireyleşme yolculuklarõmõzda sõk sõk zi-
yaret edip kendine dšnŸşŸn yollarõnõ bulabileceğimiz kutsal mek‰nlardõr. Fõk-
rada sŸvariler, kolayca can almalarõna karşõlõk can verilmesi istendiğinde 
šlŸmden kaçmakta, šlŸlere karõşanlarõn dŸnyalõlarla konuşma çabasõyla Ÿrk-
mektedir. Zamansõz gelen šlŸmler, yapõlan vedalar, hazõrlõksõz gšçler, bize 
šlŸmŸn soğuk yŸzŸ olarak gšrŸnmekte ve bizi korkutmaktadõr. BŸtŸn bu kor-
kularõn temelinde, ertelenen yarõnlara bõraktõğõmõz eksiğimizi tamamlayama-
dan bu dŸnyadan ayrõlma dŸşŸncesi yatmaktadõr.  

…lŸm, bir anlamda yeniden doğuştur. Fõkralarda Nasreddin Hoca, šlŸmle 
bağlantõlõ olarak, merkez simgeciliği Ÿzerinde de durduğu gšrŸlŸr. Konu ile 
ilgili fõkra şšyledir: 

 

Hoca bu, her şeyi bilecek yaÉ Bir gŸn ÔPat!Õ diye soruverirler: 
ÒHocam, sšyle bakalõm; dŸnyanõn ortasõ neresidir?Ó O hiç beklemeden 

cevap verir:  
“İşte burasõ, benim bulunduğum yerÉÓ 
Hazõr bulunanlardan biri hemen itiraz eder: 
ÒAman Hocam, hiç šyle olur mu Allah aşkõna?Ó 
Gevezeleri susturduğundan emin olan Hoca, bir hamle daha yaparak ce-

vabõnõ pekiştirir: 
“İnanmõyorsanõz šlçŸverin!Ó (Sakaoğlu, 2005: 68).  
 

 ÒBireysel varlõğõn tek gerçekliği, tŸm dŸnyasal varlõğõn toplu olumsuz 
merkezi olan, dŸnyanõn merkezine devinimsel ve doğrudan olarak kutuplan-
mõştõr. Kõsacasõ, yaşamda içinden atõlmõş ve šlŸmde de içine dŸştŸğŸmŸz mer-
kez. ‚ŸnkŸ bireysel varlõğõmõzõn olumlu oluşuyla, içinden atõlmamõz gereken 
olumsuz bir kutbumuzun olmasõ gerekir. Ve bizim olumlu bireysel varlõğõmõz 
parçalandõğõnda ve šldŸğŸmŸzde, bizim hakiki bireysel çekim merkezimiz, 
dŸnyanõn çekim merkezine yenik dŸşer.Ó (Lawrence, 2004: 262). Nasreddin 
HocaÕnõn, “şu anda benim bulunduğum yerdir.Ó şeklinde ironik bir dille işaret 

ettiği dŸnyanõn merkezi, šlŸme yenik dŸşen insanoğlunun yeraltõndaki 
mek‰nõdõr. Fõkranõn farklõ bir varyantõnda bu merkez Nasreddin HocaÕnõn, 
“Eşeğimin ayağõnõn bastõğõ yerdir.Ó sšzleriyle her canlõnõn ayrõ bir merkez 
oluşturduğuna işaret edilir. Yaşam ve šlŸm adlõ bu iki zõt kutbun dŸellosu/ke-
sişme noktasõ, merkezin kutsal bir şekilde oluşumunu gerçekleştirir. Her var-
lõğõn yer ile gšğŸn birleştiği dairesel bir alanda bulunduğu nokta, kendisi için 
bir yaşam merkezi oluşturur. Bu merkez, daireselliğe bağlõ olarak dŸnyanõn 
neresinden šlçŸlŸrse šlçŸlsŸn birbirine eşittir. Her šlŸm, yeni bir doğumun 
başlangõç noktasõ olarak devir nazariyesini gerçekleştirecek ve mŸkemmel 
dengenin/ilah” adaletin merkezine işaret edecektir.  
İnsanoğlunun bir diğer kaygõsõ, kõyametin ne zaman kopacağõna dairdir. 

Konu ile ilgili fõkra şšyledir: 
 

Sormuşlar HocaÕya:  
ÒKõyamet ne zaman kopacak?Ó diye.  
Bu kez Hoca sormuş: 
ÒHangi kõyamet?Ó 
Aman Hoca, demişler, kaç kõyamet var ki?Ó 
“İki kõyamet vardõr,Ó diye cevap vermiş, ÒKarõm šlŸrse kŸçŸk, ben šlŸr-

sem bŸyŸk kõyamet kopar.Ó demiş (Tokmakçõoğlu, 2004: 189).  
 

Fõkrada, insanoğlunun dŸnyanõn sonu Ÿzerine yaptõğõ kurgulamalarõn boş 
olduğu, neticede her insanõn šlŸmŸnŸn bir nev” kõyameti ifade ettiği ironik 
olarak dile getirilir. Horace Walpole; “Yaşam dŸşŸnenler için bir komedi, his-
sedenler içinse bir trajedidir.Ó der  (Goleman, 1995: 28). Nasreddin Hoca, 
eşinin šlŸmŸnŸn kŸçŸk kõyamet, kendi šlŸmŸnŸn ise bŸyŸk kõyamet oldu-
ğunu sšyleyerek bizlere, komedi ağõrlõklõ bir trajedi yaşatõr. Sertdemir, zahiri 
anlamda iki çeşit kõyameti şšyle yorumlar: Ò1. Kõyamet-i suğra (İnsanõn kendi 
šlŸmŸ. Buna kŸçŸk kõyamet denir.) 2. Kõyamet-i KŸbra (TŸm insanlarõn šl-
dŸkten sonra tekrar dirilecekleri gŸn, zaman. Buna da bŸyŸk kõyamet denir.) 
Fõkrada Nasreddin HocaÕnõn šğŸdŸ; kişinin kendi kõyameti kopmadan hazõr-
lõğõnõ yapmasõ yšnŸndedir.) (Sertdemir, 2017: 298). Nasreddin Hoca, eşinin 
ve kendisinin šlŸmŸnden hareketle kŸçŸk ve bŸyŸk kõyameti mizahõn ardõnda 
hatõrlatarak okuyucuyu bilinçlendirmek ister.  

Benzeri bir fõkra şšyledir: 
 

Bir gŸn HocaÕya:  
ÒYahu Hoca, kõyamet ne zaman kopacak?Ó diye sorarlar.  
Hoca da: 
ÒNinen kõz, deden genç, delikanlõ olduğu zaman kõyamet kopacak.Ó diye 

cevap verir (…zkan, 1999: 137).  
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gömleğin peşine… Gömleği yakalamak için koşan Nasrettin HocaÕyõ bu h‰lde 
gšren sŸvariler hemen HocaÕnõn yolunu kesip: 

ÒBehey adam, demişler, hortlak gibi mezarlõkta koşuşup duruyorsun? Se-
nin yŸzŸnden az daha atlarõmõzdan aşağõ yuvarlanacaktõk! Hoca bakmõş pa-
buç pahalõ, şšyle demiş: 

“Oğullarõm, benden ne istersiniz, ben šlŸyŸm, dŸnyamõ terk etmiş bir kişi-
yimÉ. …teki dŸnyayõ kirletmeyeyim diye yola çõkmõştõm, sonra da mezarõma 
girecektim, benim dŸnyalõ kişilerle alõşverişim yokÉÓ  SŸvariler atlarõnõ mah-
muzladõklarõ gibi oradan uzaklaşmõşlar (Tokmakçõoğlu, 2004: 169). 

 

Mezarlõktan geçmek veya šlŸ insan gšrmek bir gŸn sõranõn bize de gelece-
ğini dŸşŸndŸrŸr. Aslõnda mezarlõklar, bireyleşme yolculuklarõmõzda sõk sõk zi-
yaret edip kendine dšnŸşŸn yollarõnõ bulabileceğimiz kutsal mek‰nlardõr. Fõk-
rada sŸvariler, kolayca can almalarõna karşõlõk can verilmesi istendiğinde 
šlŸmden kaçmakta, šlŸlere karõşanlarõn dŸnyalõlarla konuşma çabasõyla Ÿrk-
mektedir. Zamansõz gelen šlŸmler, yapõlan vedalar, hazõrlõksõz gšçler, bize 
šlŸmŸn soğuk yŸzŸ olarak gšrŸnmekte ve bizi korkutmaktadõr. BŸtŸn bu kor-
kularõn temelinde, ertelenen yarõnlara bõraktõğõmõz eksiğimizi tamamlayama-
dan bu dŸnyadan ayrõlma dŸşŸncesi yatmaktadõr.  

…lŸm, bir anlamda yeniden doğuştur. Fõkralarda Nasreddin Hoca, šlŸmle 
bağlantõlõ olarak, merkez simgeciliği Ÿzerinde de durduğu gšrŸlŸr. Konu ile 
ilgili fõkra şšyledir: 

 

Hoca bu, her şeyi bilecek yaÉ Bir gŸn ÔPat!Õ diye soruverirler: 
ÒHocam, sšyle bakalõm; dŸnyanõn ortasõ neresidir?Ó O hiç beklemeden 

cevap verir:  
“İşte burasõ, benim bulunduğum yerÉÓ 
Hazõr bulunanlardan biri hemen itiraz eder: 
ÒAman Hocam, hiç šyle olur mu Allah aşkõna?Ó 
Gevezeleri susturduğundan emin olan Hoca, bir hamle daha yaparak ce-

vabõnõ pekiştirir: 
“İnanmõyorsanõz šlçŸverin!Ó (Sakaoğlu, 2005: 68).  
 

 ÒBireysel varlõğõn tek gerçekliği, tŸm dŸnyasal varlõğõn toplu olumsuz 
merkezi olan, dŸnyanõn merkezine devinimsel ve doğrudan olarak kutuplan-
mõştõr. Kõsacasõ, yaşamda içinden atõlmõş ve šlŸmde de içine dŸştŸğŸmŸz mer-
kez. ‚ŸnkŸ bireysel varlõğõmõzõn olumlu oluşuyla, içinden atõlmamõz gereken 
olumsuz bir kutbumuzun olmasõ gerekir. Ve bizim olumlu bireysel varlõğõmõz 
parçalandõğõnda ve šldŸğŸmŸzde, bizim hakiki bireysel çekim merkezimiz, 
dŸnyanõn çekim merkezine yenik dŸşer.Ó (Lawrence, 2004: 262). Nasreddin 
HocaÕnõn, “şu anda benim bulunduğum yerdir.Ó şeklinde ironik bir dille işaret 

ettiği dŸnyanõn merkezi, šlŸme yenik dŸşen insanoğlunun yeraltõndaki 
mek‰nõdõr. Fõkranõn farklõ bir varyantõnda bu merkez Nasreddin HocaÕnõn, 
“Eşeğimin ayağõnõn bastõğõ yerdir.Ó sšzleriyle her canlõnõn ayrõ bir merkez 
oluşturduğuna işaret edilir. Yaşam ve šlŸm adlõ bu iki zõt kutbun dŸellosu/ke-
sişme noktasõ, merkezin kutsal bir şekilde oluşumunu gerçekleştirir. Her var-
lõğõn yer ile gšğŸn birleştiği dairesel bir alanda bulunduğu nokta, kendisi için 
bir yaşam merkezi oluşturur. Bu merkez, daireselliğe bağlõ olarak dŸnyanõn 
neresinden šlçŸlŸrse šlçŸlsŸn birbirine eşittir. Her šlŸm, yeni bir doğumun 
başlangõç noktasõ olarak devir nazariyesini gerçekleştirecek ve mŸkemmel 
dengenin/ilah” adaletin merkezine işaret edecektir.  
İnsanoğlunun bir diğer kaygõsõ, kõyametin ne zaman kopacağõna dairdir. 

Konu ile ilgili fõkra şšyledir: 
 

Sormuşlar HocaÕya:  
ÒKõyamet ne zaman kopacak?Ó diye.  
Bu kez Hoca sormuş: 
ÒHangi kõyamet?Ó 
Aman Hoca, demişler, kaç kõyamet var ki?Ó 
“İki kõyamet vardõr,Ó diye cevap vermiş, ÒKarõm šlŸrse kŸçŸk, ben šlŸr-

sem bŸyŸk kõyamet kopar.Ó demiş (Tokmakçõoğlu, 2004: 189).  
 

Fõkrada, insanoğlunun dŸnyanõn sonu Ÿzerine yaptõğõ kurgulamalarõn boş 
olduğu, neticede her insanõn šlŸmŸnŸn bir nev” kõyameti ifade ettiği ironik 
olarak dile getirilir. Horace Walpole; “Yaşam dŸşŸnenler için bir komedi, his-
sedenler içinse bir trajedidir.Ó der  (Goleman, 1995: 28). Nasreddin Hoca, 
eşinin šlŸmŸnŸn kŸçŸk kõyamet, kendi šlŸmŸnŸn ise bŸyŸk kõyamet oldu-
ğunu sšyleyerek bizlere, komedi ağõrlõklõ bir trajedi yaşatõr. Sertdemir, zahiri 
anlamda iki çeşit kõyameti şšyle yorumlar: Ò1. Kõyamet-i suğra (İnsanõn kendi 
šlŸmŸ. Buna kŸçŸk kõyamet denir.) 2. Kõyamet-i KŸbra (TŸm insanlarõn šl-
dŸkten sonra tekrar dirilecekleri gŸn, zaman. Buna da bŸyŸk kõyamet denir.) 
Fõkrada Nasreddin HocaÕnõn šğŸdŸ; kişinin kendi kõyameti kopmadan hazõr-
lõğõnõ yapmasõ yšnŸndedir.) (Sertdemir, 2017: 298). Nasreddin Hoca, eşinin 
ve kendisinin šlŸmŸnden hareketle kŸçŸk ve bŸyŸk kõyameti mizahõn ardõnda 
hatõrlatarak okuyucuyu bilinçlendirmek ister.  

Benzeri bir fõkra şšyledir: 
 

Bir gŸn HocaÕya:  
ÒYahu Hoca, kõyamet ne zaman kopacak?Ó diye sorarlar.  
Hoca da: 
ÒNinen kõz, deden genç, delikanlõ olduğu zaman kõyamet kopacak.Ó diye 

cevap verir (…zkan, 1999: 137).  
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 Nasreddin Hoca fõkrada, insanlarõn geçmişten bugŸne değiştirdikleri šz-
den uzaklaşan yaşamlarõ, gereksiz šzentileri ve kendilerini tanõnmaz hale ge-
tirdikleri giyim-kuşamlarõyla kõyametin haberciliğini yaptõklarõnõ belirtir. Ata-
larõmõzõn en bŸyŸk kaygõ ve korkusu ahir zamana kalmaktõr. Taber‰niÕnin be-
lirttiğine gšre “Öyle bir zaman gelecek ki doğru söyleyenler yalanlanacak, 
yalancõlar ise doğrulanacak. GŸvenilir kimseler hain sayõlacak, h‰inlere gŸ-
venilecek. İnsanlardan ş‰hitlik etmeleri istenmediği h‰lde ş‰hitlik edecekler, 
yemin etmeleri istenmediği h‰lde yemin edecekler.Ó (Taber‰ni, XXIII, s. 314) 
(www. egitimhane.com) Hatta ahir zamanda, haram ve hel‰lin birbirine karõş-
tõğõ kazanç, haklõ ile haksõzõ ayõrt edememe, İslamÕa aykõrõ giyim ve yaşayõş 
tarzlarõ vb. gibi al‰metler gšrŸlecektir. Bilge Nasreddin Hoca, mizahõn eğlen-
dirici ve dŸşŸndŸrŸcŸ yanõyla gerçeklikleri yŸzŸmŸze haykõrarak hatalarõmõzõ 
dŸzeltme gayreti gšstermemizi ister. 

Kõyamet konusuna dair bir diğer fõkra şšyledir: 
 

Timurleng bir gün Hoca’ya: 
“İnsanlar ne vakte kadar doğar, šlŸr?Ó diye sormuş. Hoca hem‰n: 
ÒCennet ile cehennem doluncaya kadar.Ó diye cevap verir (Arslan-Paça-

cõoğlu, 1996: 84). 
 

Fõkrada Timur, Nasreddin HocaÕya “İnsanlar ne vakte kadar doğar, 
šlŸr?Ó diye sorarken aslõnda, cesaret edemediği kõyamet gŸnŸnŸ šğrenmeye 
çalõşõr. Nasreddin Hoca ise sorulan soruya ÒCennet ile cehennem doluncaya 
kadar.Ó cevabõnõ verir. Bšylece, k‰inatõn matematiksel dŸzenine ve kõyame-
tin, zaman sŸreci içerisindeki fark edilmeden hõzla yaklaşan oluşumuna işaret 
eder.  

…teki boyuta geçtiğimiz bu son yolculukta bizi uğurlayanlarõn da kaygõlarõ 
vardõr. Fõkrada, başõna gelecekleri šnceden gšzlemleyen insanoğlu, kaygõla-
rõnõ Nasreddin HocaÕya sorduğu sorularla gidermeye çalõşõr. 

 

Sormuşlar Hoca’ya:  
ÒCenaze taşõnõrken tabutun ne tarafõnda bulunmalõ; šnŸnde mi, arkasõnda 

mõ, sağõnda mõ, solunda mõ?Ó diye. 
Hoca cevap vermiş: 
“İçinde bulunmayõn da nerede bulunursanõz bulunun!Ó (Tokmakçõoğlu, 

2004: 131).  
 

Fõkrada Nasreddin Hoca, hayat ve šlŸm arasõndaki araf çizgisinde, ÒNasõl 
yaşadõysak, šyle šlŸrŸz.Ó mesajõnõ bizlere verir ve insan-õ k‰mil olma yolcu-
luğumuzu tamamlamamõzõ šğŸtler. ÒTabutun içinde bulunmayõn da nerede 
bulunursanõz bulunun!Ó derken Nasreddin Hoca, insanõn sağken šmrŸnŸn 

kõymetini bilmesini, tabuta girdikten sonra kaçan trenin artõk fayda etmeyece-
ğini belirtir.  

Nasreddin Hoca fõkralarõnda atalarõmõzõn uzun tecrŸbe ve gšzlemlerinin 
eseri olan atasšzlerinden “buyurun er kişi niyetine cenaze namazõna!Ó sšzŸne 
yer verilerek başa gelen beklenmedik durumlarõn šlŸmŸ çağrõştõrmasõna da 
değinilmiştir. Konu ile ilgili fõkra şšyledir: 

 

Rahmetli bir gün Timur’un aleyhinde verip veriştiriyormuş çevresini saran 
topluluğa. Derviş kõlõğõndaki biri dayanamayõp: 

ÒHoca Efendi,Ó demiş. “Biraz fazla ileri gitmedin mi? O adam senin an-
lattõğõn kadar zalim, kštŸ kişi değildir.Ó  

Hoca şüphelenip sormuş: 
ÒEfendim, memleketiniz neresi?Ó 
Derviş: 
ÒMaveraŸnnehr!Ó demiş. 
ÒY‰ mŸb‰rek adõnõz?Ó 
ÒEmir Timur.Ó 
Bunu duyan Hoca çevresindeki topluluğa dšnerek: 
ÒEy cemaati mŸslimin,Ó demiş. “Buyurun er kişi niyetine cenaze nama-

zõna!Ó (Tokmakçõoğlu, 2004: 260).  
 

Fõkrada Nasreddin Hoca, Emir TimurÕun aleyhinde konuşurken birdenbire 
onu karşõsõnda gšrŸp kaygõlanõr. …lŸmŸnŸ kendi eliyle hazõrlamanõn verdiği 
kaygõ ile;  “Buyurun, er kişi niyetine cenaze namazõna!Ó der. …lŸmŸn kõyõsõna 
gidip gelen Nasreddin Hoca, bu sšz ile hatasõna razõ olup onun kštŸ sonuçla-
rõna da katlanacağõnõ anlatmak ister.  

Nasreddin Hoca fõkralarõnda, šlŸm sonrasõ kabre konulan insanõn, artõk tek 
başõna kaldõğõ evinde yaşayacağõ anlarõn en bŸyŸk korku ve kaygõ olduğu an-
latõlmak istenir: 

 

ÒHoca, dostlarõna vasiyet etmiş: 
Ò…lŸnce beni eski bir mezara gšmŸn!Ó 
“Niçin demişler?Ó 
ÒMelekler gelince.Ó demiş. Kendilerine gšrmŸyor musunuz? Derim, benim 

kabrim bile çškmŸş, ben çoktan sorguya çekildim.Ó (Tokmakçõoğlu, 2004: 
166).  

 

Fõkrada dikkatlere sunulan, kendisini aklõyla ŸstŸn tutmaya çalõşan ‰ciz in-
sanõn ironik yaşamõdõr. İnsanoğlunun, Ò…lŸmden sonraki hayat nasõldõr?Ó, 
“Kabirde Münkir ve Nekir ile baş başa kalõrsam ne yaparõm?Ó şeklindeki so-
rularõna aradõğõ cevaplar, šlŸmden sonraki hayata dair kaygõ ve korkularõnõn 
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 Nasreddin Hoca fõkrada, insanlarõn geçmişten bugŸne değiştirdikleri šz-
den uzaklaşan yaşamlarõ, gereksiz šzentileri ve kendilerini tanõnmaz hale ge-
tirdikleri giyim-kuşamlarõyla kõyametin haberciliğini yaptõklarõnõ belirtir. Ata-
larõmõzõn en bŸyŸk kaygõ ve korkusu ahir zamana kalmaktõr. Taber‰niÕnin be-
lirttiğine gšre “Öyle bir zaman gelecek ki doğru söyleyenler yalanlanacak, 
yalancõlar ise doğrulanacak. GŸvenilir kimseler hain sayõlacak, h‰inlere gŸ-
venilecek. İnsanlardan ş‰hitlik etmeleri istenmediği h‰lde ş‰hitlik edecekler, 
yemin etmeleri istenmediği h‰lde yemin edecekler.Ó (Taber‰ni, XXIII, s. 314) 
(www. egitimhane.com) Hatta ahir zamanda, haram ve hel‰lin birbirine karõş-
tõğõ kazanç, haklõ ile haksõzõ ayõrt edememe, İslamÕa aykõrõ giyim ve yaşayõş 
tarzlarõ vb. gibi al‰metler gšrŸlecektir. Bilge Nasreddin Hoca, mizahõn eğlen-
dirici ve dŸşŸndŸrŸcŸ yanõyla gerçeklikleri yŸzŸmŸze haykõrarak hatalarõmõzõ 
dŸzeltme gayreti gšstermemizi ister. 

Kõyamet konusuna dair bir diğer fõkra şšyledir: 
 

Timurleng bir gün Hoca’ya: 
“İnsanlar ne vakte kadar doğar, šlŸr?Ó diye sormuş. Hoca hem‰n: 
ÒCennet ile cehennem doluncaya kadar.Ó diye cevap verir (Arslan-Paça-

cõoğlu, 1996: 84). 
 

Fõkrada Timur, Nasreddin HocaÕya “İnsanlar ne vakte kadar doğar, 
šlŸr?Ó diye sorarken aslõnda, cesaret edemediği kõyamet gŸnŸnŸ šğrenmeye 
çalõşõr. Nasreddin Hoca ise sorulan soruya ÒCennet ile cehennem doluncaya 
kadar.Ó cevabõnõ verir. Bšylece, k‰inatõn matematiksel dŸzenine ve kõyame-
tin, zaman sŸreci içerisindeki fark edilmeden hõzla yaklaşan oluşumuna işaret 
eder.  

…teki boyuta geçtiğimiz bu son yolculukta bizi uğurlayanlarõn da kaygõlarõ 
vardõr. Fõkrada, başõna gelecekleri šnceden gšzlemleyen insanoğlu, kaygõla-
rõnõ Nasreddin HocaÕya sorduğu sorularla gidermeye çalõşõr. 

 

Sormuşlar Hoca’ya:  
ÒCenaze taşõnõrken tabutun ne tarafõnda bulunmalõ; šnŸnde mi, arkasõnda 

mõ, sağõnda mõ, solunda mõ?Ó diye. 
Hoca cevap vermiş: 
“İçinde bulunmayõn da nerede bulunursanõz bulunun!Ó (Tokmakçõoğlu, 

2004: 131).  
 

Fõkrada Nasreddin Hoca, hayat ve šlŸm arasõndaki araf çizgisinde, ÒNasõl 
yaşadõysak, šyle šlŸrŸz.Ó mesajõnõ bizlere verir ve insan-õ k‰mil olma yolcu-
luğumuzu tamamlamamõzõ šğŸtler. ÒTabutun içinde bulunmayõn da nerede 
bulunursanõz bulunun!Ó derken Nasreddin Hoca, insanõn sağken šmrŸnŸn 

kõymetini bilmesini, tabuta girdikten sonra kaçan trenin artõk fayda etmeyece-
ğini belirtir.  

Nasreddin Hoca fõkralarõnda atalarõmõzõn uzun tecrŸbe ve gšzlemlerinin 
eseri olan atasšzlerinden “buyurun er kişi niyetine cenaze namazõna!Ó sšzŸne 
yer verilerek başa gelen beklenmedik durumlarõn šlŸmŸ çağrõştõrmasõna da 
değinilmiştir. Konu ile ilgili fõkra şšyledir: 

 

Rahmetli bir gün Timur’un aleyhinde verip veriştiriyormuş çevresini saran 
topluluğa. Derviş kõlõğõndaki biri dayanamayõp: 

ÒHoca Efendi,Ó demiş. “Biraz fazla ileri gitmedin mi? O adam senin an-
lattõğõn kadar zalim, kštŸ kişi değildir.Ó  

Hoca şüphelenip sormuş: 
ÒEfendim, memleketiniz neresi?Ó 
Derviş: 
ÒMaveraŸnnehr!Ó demiş. 
ÒY‰ mŸb‰rek adõnõz?Ó 
ÒEmir Timur.Ó 
Bunu duyan Hoca çevresindeki topluluğa dšnerek: 
ÒEy cemaati mŸslimin,Ó demiş. “Buyurun er kişi niyetine cenaze nama-

zõna!Ó (Tokmakçõoğlu, 2004: 260).  
 

Fõkrada Nasreddin Hoca, Emir TimurÕun aleyhinde konuşurken birdenbire 
onu karşõsõnda gšrŸp kaygõlanõr. …lŸmŸnŸ kendi eliyle hazõrlamanõn verdiği 
kaygõ ile;  “Buyurun, er kişi niyetine cenaze namazõna!Ó der. …lŸmŸn kõyõsõna 
gidip gelen Nasreddin Hoca, bu sšz ile hatasõna razõ olup onun kštŸ sonuçla-
rõna da katlanacağõnõ anlatmak ister.  

Nasreddin Hoca fõkralarõnda, šlŸm sonrasõ kabre konulan insanõn, artõk tek 
başõna kaldõğõ evinde yaşayacağõ anlarõn en bŸyŸk korku ve kaygõ olduğu an-
latõlmak istenir: 

 

ÒHoca, dostlarõna vasiyet etmiş: 
Ò…lŸnce beni eski bir mezara gšmŸn!Ó 
“Niçin demişler?Ó 
ÒMelekler gelince.Ó demiş. Kendilerine gšrmŸyor musunuz? Derim, benim 

kabrim bile çškmŸş, ben çoktan sorguya çekildim.Ó (Tokmakçõoğlu, 2004: 
166).  

 

Fõkrada dikkatlere sunulan, kendisini aklõyla ŸstŸn tutmaya çalõşan ‰ciz in-
sanõn ironik yaşamõdõr. İnsanoğlunun, Ò…lŸmden sonraki hayat nasõldõr?Ó, 
“Kabirde Münkir ve Nekir ile baş başa kalõrsam ne yaparõm?Ó şeklindeki so-
rularõna aradõğõ cevaplar, šlŸmden sonraki hayata dair kaygõ ve korkularõnõn 
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ifadesidir. Ağlayarak damlalar hâlinde toprağõna dŸştŸğŸmŸz bu yokluk ‰le-
minden, ne zaman ve nasõl šz vatanõmõza uğurlanacağõmõz şeklindeki dŸşŸn-
celer, hepimizin korku dolu trajik sonunu ilgilendirir. Nasreddin Hoca, hayat-
larõmõzõn bu tezatlarla dolu anõnõ, insan aklõnõn komik ve kaçõş yollu Ÿrettiği 
geçici çšzŸm šnerileriyle mizahlaştõrõr. MŸnkir ve NekirÕin eski mezarõ gšrŸp 
kendisinden sorgu suali yapõlmõş diye hesap sorulmayacağõnõ dŸşŸnen Nas-
reddin Hoca, šlŸmden kaçõşõn mŸmkŸn olmadõğõnõ bildiği h‰lde šlŸmle apa-
çõk alay eder. ‚ŸnkŸ sonuçta kazanan hep šlŸm olacaktõr ve onunla iyi geçin-
menin faydasõ da yoktur. Bu yŸzden kendimizi šlŸme karşõ hazõrlamak ve psi-
kolojik olarak ŸstŸn kõlmak en iyi çaredir.  

Nasreddin Hoca, fõkralarõnda, šlŸmŸn nasõl bir şey olduğunu, šlŸmden ka-
çõşõn mŸmkŸn olup olmadõğõnõ, kabir azabõnõ, insanoğlunun korku, kaygõ ve 
mizah kavramlarõyla buluşturarak açõklar. Pişmanlõklarõn ve keşkelerin artõk 
fayda etmediği, adaletin hŸkŸm sŸreceği bu zamana gelmeden šnce tedbir 
alõnmasõ gerektiğini hatõrlatõr.  

 
3. …lŸm Kaygõsõndan Kurtuluş Yollarõ  
…lŸmden kaçõş mŸmkŸn olmadõğõna gšre šlŸmŸn olumlu taraflarõnõ dŸ-

şŸnmek aslõnda šlŸm korkusunu yenme, sevdiklerini kaybedişin ŸzŸntŸsŸyle 
baş etmenin en gŸzel yoludur. Halk arasõnda “Ölüm kurtuluştur”, “Allah kur-
tarmõş”, “Çekene de bakana da zor”, “İyi ki ölmüş”, “Allah sevdiği kulu ya-
nõna erken alõrÓ, Ò…lŸm AllahÕõn emriÓ vb. gibi sšzler, šlŸmŸn iyi/katlanõla-
bilir taraflarõnõ dŸşŸndŸrmekte, šlŸm karşõsõnda insanõ gŸçlŸ kõlmaktadõr. 
Nasreddin Hoca fõkralarõnda da sõkõntõda olanõn šlerek kurtulmasõ, çeken has-
tanõn šlŸmle şansõnõn dšndŸğŸnŸn belirtilmesi vb. gibi šrnekler šlŸmŸn ger-
çekliğini sevdirme açõsõndan dikkate değerdir. Halk arasõnda yaşlõlar kendile-
rinden bahsederken, “Biz ikindi güneşiyiz.” derler. “İkindi gŸneşiÓ ibaresi, 
yaşlanan bedenlerin, šmŸrlerinin tŸkenişini belki de sona yaklaşmalarõnõ ça-
resiz kabullenişlerinin bir ifadesidir. Kaçõşõ olmayacak bu sonun, akşam vak-
tinde batacak gŸneş ile šzdeşleştirilmesi oldukça anlamlõdõr.  

 ÒRuh, kendi kendisiyle kaygõ olarak ilişki kurar. Kaygõ kendisinden uzak-
laştõ mõ bu ilişkiyi kuramaz; kendisini, kendi dõşõnda kaldõğõ sŸrece ele geçi-
remez.Ó (Kierkegaard, 2004: 36). Nasreddin Hoca da šlŸmlŸ gerçeği dŸşŸne-
rek kendiliğimizi daha yakõndan tanõmamõz ve yolun sonunda geç bir pişman-
lõk yaşamamamõz için šlŸmŸ, fõkralarõnda hatõrlatmayõ ihmal etmemiştir. Ne 
de olsa her sonda yeni bir başlangõç yatmaktadõr. ÒBizi aşkõnlõk problemiyle 
sarsõcõ bir şekilde karşõ karşõya bõrakan šlŸmlŸlŸğŸmŸzdŸr. …lŸm gŸndelik ve 
dŸnyev” değildir. …lŸmde dŸnyeviliği aşan, bizi kozmik varlõkla ya da varlõ-
ğõmõzõn kozmik ÒneÓliğiyle yŸz yŸze getiren bir yšn vardõr.Ó (Tura, 2002: 
116). Bu yŸzden šlŸmŸn insanõ derinden etkileyen Òyok oluşÓ kaygõsõ 

“hiç”liği, onu alõşõlmõşlõktan uzak, kutsal ve bilinmeyen Òšteki ‰lemÓ sonsuz-
luğuna ulaştõrõr.  

Bir gŸn šlŸm gelecek ve bu dŸnyadan bizi koparacaktõr. Halkõmõz bunu 
ÒKorkunun ecele faydasõ yok.Ó şeklinde ifade eder. Nitekim ayet-i kerimeÕde 
de belirtildiği gibi ÒHer nefis bir gŸn šlŸmŸ tadacaktõr.Ó Nasreddin Hoca, 
šlŸm her aklõndan geçtiğinde sinirleri gevşeyip kendinden geçer. Fakat šlŸm 
anõ yaklaştõğõnda šlŸme bakõş açõsõ değişmeye başlar. Konu ile ilgili fõkra şšy-
ledir: 

 

“Nasreddin Hoca sağlõğõnda šlŸmden pek korkar. …lŸm lafõnõ bile etmez-
miş. Fakat šlŸmŸne sebep olan hastalõktan yatağa serilince telaş etmemiş. 
“İşte ölümüm yaklaştõ,Ó diye paniğe kapõlmamõş. Son nefesine kadar çevre-
sindekilerle gülüşŸp şakalaşmõş. Bu gŸnlerde ziyaretine gelen bir ahbabõ sor-
muş: 

ÒHoca Efendi, sen šlŸmden pek korkardõn. Şimdi ise hiç aldõrõş etmiyor-
sun, bunun sebebi nedir?Ó 

Hoca yattõğõ yerden cevap vermiş: 
ÒEvladõm! Bizim telaşõmõz yatağa düşene kadardõ. Şimdi olan oldu. Azrail 

kapõya dikildi. …lŸmden kaçacak bir yer de yok. …yleyse korkmak yerine ona 
alõşmak gerekmez mi?Ó (…zçelik- Yeşilyurt, 2012: 62). 

 

Fõkrada, šlŸmŸn adõnõ dahi anmayan Nasreddin Hoca, bir nevi onu kendi-
sinden uzaklaştõrmak ister. Halk arasõnda bu anlamda šlŸm yerine farklõ keli-
melerin kullanõldõğõ gšrŸlŸr. Ò…lŸmŸn soğuk ve korkutucu yšnleri, zaman za-
man gŸzel adlandõrma dediğimiz terimlerle anlatõlmõştõr. Geçti, geçindi, uçtu, 
gšçtŸ gibi gŸzel adlandõrmalar yapõlarak šlŸm kelimesinin ŸrkŸtŸcŸ etkisi kõ-
rõlmak istenmiştir.Ó (Yõldõrõm, 2017: 75). …lŸmden kaçõşõn mŸmkŸn olmadõ-
ğõnõ gšren Nasreddin Hoca, sonunda šlŸme kendini alõştõrmanõn bu korkuyu 
yenmede en etkili yol olduğunu belirtir. 

Yukarõda ele aldõğõmõz fõkranõn farklõ bir varyantõ şšyledir: 
 

Bir gŸn hastalanõp, yatağa düşen Nasreddin Hoca, artõk šlŸmden korkma-
maya başlar. Halk, Nasreddin HocaÕnõn bu durumuna oldukça şaşõrõnca o da:  

“Şimdi olanlar oldu. Azrail kapõya dikildi. Bundan bšyle ‰hiret hazõrlõğõnõ 
gšrelim. Son nefesimizde imanõmõzõn kurtuluşu için çare bulalõm.Ó der (Ars-
lan-Paçacõoğlu,1996: 148).  

 

Fõkrada, šlŸmden kaçõşõn mŸmkŸn olmadõğõ zaman, başa gelene rõza gšs-
termekten başka çarenin olmadõğõ vurgulanõr. Ò…lŸm kaçõnõlmaz olduğuna 
gšre, sağduyu ona direnmenin saçma olacağõnõ sšyler.Ó (Steiner, 2006: 50) Bu 
yŸzden Nasreddin Hoca, ancak korkularõmõzla yŸzleşerek Ÿstesinden gelebi-
leceğimizi šğretmek ister. Fõkrada ayrõca, sahip olunan ameller eğer iyi ve 
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ifadesidir. Ağlayarak damlalar hâlinde toprağõna dŸştŸğŸmŸz bu yokluk ‰le-
minden, ne zaman ve nasõl šz vatanõmõza uğurlanacağõmõz şeklindeki dŸşŸn-
celer, hepimizin korku dolu trajik sonunu ilgilendirir. Nasreddin Hoca, hayat-
larõmõzõn bu tezatlarla dolu anõnõ, insan aklõnõn komik ve kaçõş yollu Ÿrettiği 
geçici çšzŸm šnerileriyle mizahlaştõrõr. MŸnkir ve NekirÕin eski mezarõ gšrŸp 
kendisinden sorgu suali yapõlmõş diye hesap sorulmayacağõnõ dŸşŸnen Nas-
reddin Hoca, šlŸmden kaçõşõn mŸmkŸn olmadõğõnõ bildiği h‰lde šlŸmle apa-
çõk alay eder. ‚ŸnkŸ sonuçta kazanan hep šlŸm olacaktõr ve onunla iyi geçin-
menin faydasõ da yoktur. Bu yŸzden kendimizi šlŸme karşõ hazõrlamak ve psi-
kolojik olarak ŸstŸn kõlmak en iyi çaredir.  

Nasreddin Hoca, fõkralarõnda, šlŸmŸn nasõl bir şey olduğunu, šlŸmden ka-
çõşõn mŸmkŸn olup olmadõğõnõ, kabir azabõnõ, insanoğlunun korku, kaygõ ve 
mizah kavramlarõyla buluşturarak açõklar. Pişmanlõklarõn ve keşkelerin artõk 
fayda etmediği, adaletin hŸkŸm sŸreceği bu zamana gelmeden šnce tedbir 
alõnmasõ gerektiğini hatõrlatõr.  

 
3. …lŸm Kaygõsõndan Kurtuluş Yollarõ  
…lŸmden kaçõş mŸmkŸn olmadõğõna gšre šlŸmŸn olumlu taraflarõnõ dŸ-

şŸnmek aslõnda šlŸm korkusunu yenme, sevdiklerini kaybedişin ŸzŸntŸsŸyle 
baş etmenin en gŸzel yoludur. Halk arasõnda “Ölüm kurtuluştur”, “Allah kur-
tarmõş”, “Çekene de bakana da zor”, “İyi ki ölmüş”, “Allah sevdiği kulu ya-
nõna erken alõrÓ, Ò…lŸm AllahÕõn emriÓ vb. gibi sšzler, šlŸmŸn iyi/katlanõla-
bilir taraflarõnõ dŸşŸndŸrmekte, šlŸm karşõsõnda insanõ gŸçlŸ kõlmaktadõr. 
Nasreddin Hoca fõkralarõnda da sõkõntõda olanõn šlerek kurtulmasõ, çeken has-
tanõn šlŸmle şansõnõn dšndŸğŸnŸn belirtilmesi vb. gibi šrnekler šlŸmŸn ger-
çekliğini sevdirme açõsõndan dikkate değerdir. Halk arasõnda yaşlõlar kendile-
rinden bahsederken, “Biz ikindi güneşiyiz.” derler. “İkindi gŸneşiÓ ibaresi, 
yaşlanan bedenlerin, šmŸrlerinin tŸkenişini belki de sona yaklaşmalarõnõ ça-
resiz kabullenişlerinin bir ifadesidir. Kaçõşõ olmayacak bu sonun, akşam vak-
tinde batacak gŸneş ile šzdeşleştirilmesi oldukça anlamlõdõr.  

 ÒRuh, kendi kendisiyle kaygõ olarak ilişki kurar. Kaygõ kendisinden uzak-
laştõ mõ bu ilişkiyi kuramaz; kendisini, kendi dõşõnda kaldõğõ sŸrece ele geçi-
remez.Ó (Kierkegaard, 2004: 36). Nasreddin Hoca da šlŸmlŸ gerçeği dŸşŸne-
rek kendiliğimizi daha yakõndan tanõmamõz ve yolun sonunda geç bir pişman-
lõk yaşamamamõz için šlŸmŸ, fõkralarõnda hatõrlatmayõ ihmal etmemiştir. Ne 
de olsa her sonda yeni bir başlangõç yatmaktadõr. ÒBizi aşkõnlõk problemiyle 
sarsõcõ bir şekilde karşõ karşõya bõrakan šlŸmlŸlŸğŸmŸzdŸr. …lŸm gŸndelik ve 
dŸnyev” değildir. …lŸmde dŸnyeviliği aşan, bizi kozmik varlõkla ya da varlõ-
ğõmõzõn kozmik ÒneÓliğiyle yŸz yŸze getiren bir yšn vardõr.Ó (Tura, 2002: 
116). Bu yŸzden šlŸmŸn insanõ derinden etkileyen Òyok oluşÓ kaygõsõ 

“hiç”liği, onu alõşõlmõşlõktan uzak, kutsal ve bilinmeyen Òšteki ‰lemÓ sonsuz-
luğuna ulaştõrõr.  

Bir gŸn šlŸm gelecek ve bu dŸnyadan bizi koparacaktõr. Halkõmõz bunu 
ÒKorkunun ecele faydasõ yok.Ó şeklinde ifade eder. Nitekim ayet-i kerimeÕde 
de belirtildiği gibi ÒHer nefis bir gŸn šlŸmŸ tadacaktõr.Ó Nasreddin Hoca, 
šlŸm her aklõndan geçtiğinde sinirleri gevşeyip kendinden geçer. Fakat šlŸm 
anõ yaklaştõğõnda šlŸme bakõş açõsõ değişmeye başlar. Konu ile ilgili fõkra şšy-
ledir: 

 

“Nasreddin Hoca sağlõğõnda šlŸmden pek korkar. …lŸm lafõnõ bile etmez-
miş. Fakat šlŸmŸne sebep olan hastalõktan yatağa serilince telaş etmemiş. 
“İşte ölümüm yaklaştõ,Ó diye paniğe kapõlmamõş. Son nefesine kadar çevre-
sindekilerle gülüşŸp şakalaşmõş. Bu gŸnlerde ziyaretine gelen bir ahbabõ sor-
muş: 

ÒHoca Efendi, sen šlŸmden pek korkardõn. Şimdi ise hiç aldõrõş etmiyor-
sun, bunun sebebi nedir?Ó 

Hoca yattõğõ yerden cevap vermiş: 
ÒEvladõm! Bizim telaşõmõz yatağa düşene kadardõ. Şimdi olan oldu. Azrail 

kapõya dikildi. …lŸmden kaçacak bir yer de yok. …yleyse korkmak yerine ona 
alõşmak gerekmez mi?Ó (…zçelik- Yeşilyurt, 2012: 62). 

 

Fõkrada, šlŸmŸn adõnõ dahi anmayan Nasreddin Hoca, bir nevi onu kendi-
sinden uzaklaştõrmak ister. Halk arasõnda bu anlamda šlŸm yerine farklõ keli-
melerin kullanõldõğõ gšrŸlŸr. Ò…lŸmŸn soğuk ve korkutucu yšnleri, zaman za-
man gŸzel adlandõrma dediğimiz terimlerle anlatõlmõştõr. Geçti, geçindi, uçtu, 
gšçtŸ gibi gŸzel adlandõrmalar yapõlarak šlŸm kelimesinin ŸrkŸtŸcŸ etkisi kõ-
rõlmak istenmiştir.Ó (Yõldõrõm, 2017: 75). …lŸmden kaçõşõn mŸmkŸn olmadõ-
ğõnõ gšren Nasreddin Hoca, sonunda šlŸme kendini alõştõrmanõn bu korkuyu 
yenmede en etkili yol olduğunu belirtir. 

Yukarõda ele aldõğõmõz fõkranõn farklõ bir varyantõ şšyledir: 
 

Bir gŸn hastalanõp, yatağa düşen Nasreddin Hoca, artõk šlŸmden korkma-
maya başlar. Halk, Nasreddin HocaÕnõn bu durumuna oldukça şaşõrõnca o da:  

“Şimdi olanlar oldu. Azrail kapõya dikildi. Bundan bšyle ‰hiret hazõrlõğõnõ 
gšrelim. Son nefesimizde imanõmõzõn kurtuluşu için çare bulalõm.Ó der (Ars-
lan-Paçacõoğlu,1996: 148).  

 

Fõkrada, šlŸmden kaçõşõn mŸmkŸn olmadõğõ zaman, başa gelene rõza gšs-
termekten başka çarenin olmadõğõ vurgulanõr. Ò…lŸm kaçõnõlmaz olduğuna 
gšre, sağduyu ona direnmenin saçma olacağõnõ sšyler.Ó (Steiner, 2006: 50) Bu 
yŸzden Nasreddin Hoca, ancak korkularõmõzla yŸzleşerek Ÿstesinden gelebi-
leceğimizi šğretmek ister. Fõkrada ayrõca, sahip olunan ameller eğer iyi ve 
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güzelse, kişinin öteki dünya yolculuğunun kolaylaşacağõ hatõrlatõlarak her an 
hazõrlõk yapõlmasõ gerektiği vurgulanõr.  

 Halk arasõnda “ölümü komşuya yollamak!” diye bir sšz vardõr. …lŸm, ba-
zen bizi yakalamak için kovalayarak koşturan, sonunda yorgunluktan pençe-
sine düşŸrŸp soluklandõran bir durak, šteki dŸnyaya geçiş için bir eşiktir. “Ba-
kana da çekene de zor!” diye ifade ettiğimiz anlar için ise šlŸm, en bŸyŸk 
kurtuluştur. Konu ile ilgili Nasreddin HocaÕnõn şu fõkrasõnõ šrnek olarak vere-
biliriz: 

 

Nasreddin HocaÕnõn evine bir hastayõ getirip yatõrõrlar. Hastanõn akraba-
larõ gelip HocaÕya, onun durumunu sorarlar. Hoca onlara:  

ÒHastanõn durumu, bundan bir iki gŸn šnce daha iyiydi. Şimdi şansõ 
dšndŸ, sanõrõm yarõna kalmaz šlŸr!Ó diye cevap verir (…zkan, 1999: 229). 

 

Nasreddin Hoca, hastanõn iki gŸn šnce iyi olduğunu sšyleyip ardõndan ar-
tõk şansõnõn dšnŸp yarõna kalmaz šleceğini sšylemesi oldukça anlamlõdõr. Bu 
dünyada yaşamanõn bedene yŸk olduğunu vurgulayan Nasreddin Hoca, šlŸm 
ile beden kafesinden uçan ruhun, sonsuz huzura kavuşacağõnõ ifade eder.  

…lŸm, dermansõz hastalõklara ve dertlere sahip olanlar için bir kurtuluştur. 
Hayat boyunca çektiğimiz sõkõntõlardan šlerek kurtulmak ya da bu ŸzŸntŸye 
sebep olanlarõn šlŸmŸ ile huzura kavuşmak insana, šlŸmŸn varlõğõnõ en çok 
arzulatan yanõdõr. Konu ile ilgili fõkra şšyledir: 

 

Hoca şehirdeyken kendisine Òkarõn šldŸÓ diyenlere:  
“İyi ki šlŸp kurtulmuş, nasõl olsa ben onu boşayacaktõm!Ó der (Yakõcõ, 

1997: 144). 
 

Nasreddin Hoca, eşinin kendisini boşadõğõnõ gšrseydi, daha çok ŸzŸlece-
ğini düşŸnerek šlŸmŸn onun için bir kurtuluş olduğunu sšyler.  

Benzeri bir fõkra şšyledir: 
 

NasreddinÕin karõsõ yatakta aniden kendisini oraya buraya atmaya, ağla-
yõp inlemeye başlar. Uykusundan uyanan Nasreddin, karõsõnõ da uyandõrõp so-
rar: 

ÒNe oldu karõ, hasta mõsõn?Ó 
ÒKorkulu bir rŸya gšrdŸm.Ó 
ÒHele anlat, rŸyanda ne gšrdŸn?Ó 
ÒYŸksek bir yerden dŸşŸp šldŸğŸmŸ gšrdŸm. İnsanlar toplanõp beni me-

zarlõğa gštŸrdŸler. Benim için mezar kazdõlar, sonra da beni mezara koymak 
için harekete geçtiler. Tam bu sõrada sen beni uyandõrdõn.Ó  

Nasreddin alnõna vurarak: 

“Meğer ben ne aptalmõşõm. Onu uyandõrmak senin neyine lazõmdõ?Ó der 
(Yakõcõ, 1997: 144). 

 

Fõkrada, Nasreddin Hoca iki ayrõ insan psikolojisine yer vererek šlŸmŸn 
farklõ algõlamalar ile ele alõnmasõnõ ister. RŸyasõnda šlŸmŸ tecrŸbe eden Nas-
reddin HocaÕnõn eşi, tekrar hayata dšndŸğŸ için mutludur. Yaşam şansõnõn ol-
masõ ona, eksiklerini tamamlama fõrsatõ vermiştir. Fakat Nasreddin Hoca, eşi 
olmadan yaşamak istediği bir hayat hayalini kurup, bunun gerçekleşmesine 
kendisinin engel olmasõndan dolayõ oldukça muzdariptir. Fõkrada bu mizah” 
olayõn ardõnda verilmek istenen mesaj ÒHayatta olduğumuz her anõn kõymetini 
bilerek şŸkretmek ve šteki dŸnyaya çalõşmak!Ó gerektiğidir. Uyku/rŸya, kişiyi 
šlmeden šnce šlŸme hazõrlayan šnemli bir sõnav yeridir. Yaşama ihtimalleri-
mizi dŸşŸnŸp, bilinç-bilinçaltõ içeriklerimizi rŸyada tecrŸbe ederek uyandõğõ-
mõzda tedbir alõp aynõ duruma dŸşmemek için çaba sarf etmemizi sağlar. Bu 
anlamda bir eğitim merkezi olan rŸyalar, son yolculuğa çõkmadan šnce pişip 
olgunlaşmamõzda šnemli bir role sahiptir.  

Nasreddin Hoca, fõkralarõnda, šlŸmŸn umut õşõğõ olarak yaşamlarõmõzda 
sağladõğõ sõkõntõdan kurtarma duygusuna da değinir. Konuya şu fõkrayõ šrnek 
verebiliriz: 

 

Bir gŸn Nasreddin Hoca ile Timur bir anlaşma yaparlar. Peşin olarak šde-
necek Ÿç bin altõn karşõlõğõnda Hoca, Ÿç yõl içinde TimurÕun eşeğine okuma 
šğretecektir. Dostlarõ HocaÕya:  

ÒNe yaptõn? †ç yõl sonra kellen gidecek.Ó dediklerinde Hoca, umudun gŸ-
vencesine sõrtõnõ dayayõp rahat rahat konuşur:  

ÒAdam sende! †ç bin altõn peşin! †ç yõl sonrasõ Allah kerim! O zamana 
kadar ya eşek šlŸr, ya Timur šlŸr, ya da ben šlŸrŸm!Ó (Fuat, 2004: 212).   

ÒDuygusal zek‰ açõsõndan umutlu olmak; kişinin zorlu engeller veya yenil-
giler karşõsõnda bunaltõcõ kaygõya, teslimiyetçi bir tutuma ya da depresyona 
yenik dŸşmemesi anlamõna gelir.Ó (Goleman, 1995: 115). Duygusal zek‰ sa-
hibi Nasreddin Hoca, uzun yõllara bel bağlayarak ve šlŸmŸn olumlu taraflarõnõ 
dŸşŸnerek borç kaygõsõndan kendisini kurtarmaya çalõşõr.   

Benzeri bir fõkra şšyledir: 
 

Zengin komşusuna epeyce borcu olan Nasreddin Hoca, hanõmõnõ çağõrõp 
şšyle der:  

“Şimdi komşuya git, Hoca šldŸ, de. …lŸrken de komşum benim borç sene-
dimi yõrtsõn. Yoksa šteki dŸnyada onun yakasõna yapõşõrõm.Ó şeklinde vasiyet 
ettiğimi sšyle.Ó der.   
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güzelse, kişinin öteki dünya yolculuğunun kolaylaşacağõ hatõrlatõlarak her an 
hazõrlõk yapõlmasõ gerektiği vurgulanõr.  

 Halk arasõnda “ölümü komşuya yollamak!” diye bir sšz vardõr. …lŸm, ba-
zen bizi yakalamak için kovalayarak koşturan, sonunda yorgunluktan pençe-
sine düşŸrŸp soluklandõran bir durak, šteki dŸnyaya geçiş için bir eşiktir. “Ba-
kana da çekene de zor!” diye ifade ettiğimiz anlar için ise šlŸm, en bŸyŸk 
kurtuluştur. Konu ile ilgili Nasreddin HocaÕnõn şu fõkrasõnõ šrnek olarak vere-
biliriz: 

 

Nasreddin HocaÕnõn evine bir hastayõ getirip yatõrõrlar. Hastanõn akraba-
larõ gelip HocaÕya, onun durumunu sorarlar. Hoca onlara:  

ÒHastanõn durumu, bundan bir iki gŸn šnce daha iyiydi. Şimdi şansõ 
dšndŸ, sanõrõm yarõna kalmaz šlŸr!Ó diye cevap verir (…zkan, 1999: 229). 

 

Nasreddin Hoca, hastanõn iki gŸn šnce iyi olduğunu sšyleyip ardõndan ar-
tõk şansõnõn dšnŸp yarõna kalmaz šleceğini sšylemesi oldukça anlamlõdõr. Bu 
dünyada yaşamanõn bedene yŸk olduğunu vurgulayan Nasreddin Hoca, šlŸm 
ile beden kafesinden uçan ruhun, sonsuz huzura kavuşacağõnõ ifade eder.  

…lŸm, dermansõz hastalõklara ve dertlere sahip olanlar için bir kurtuluştur. 
Hayat boyunca çektiğimiz sõkõntõlardan šlerek kurtulmak ya da bu ŸzŸntŸye 
sebep olanlarõn šlŸmŸ ile huzura kavuşmak insana, šlŸmŸn varlõğõnõ en çok 
arzulatan yanõdõr. Konu ile ilgili fõkra şšyledir: 

 

Hoca şehirdeyken kendisine Òkarõn šldŸÓ diyenlere:  
“İyi ki šlŸp kurtulmuş, nasõl olsa ben onu boşayacaktõm!Ó der (Yakõcõ, 

1997: 144). 
 

Nasreddin Hoca, eşinin kendisini boşadõğõnõ gšrseydi, daha çok ŸzŸlece-
ğini düşŸnerek šlŸmŸn onun için bir kurtuluş olduğunu sšyler.  

Benzeri bir fõkra şšyledir: 
 

NasreddinÕin karõsõ yatakta aniden kendisini oraya buraya atmaya, ağla-
yõp inlemeye başlar. Uykusundan uyanan Nasreddin, karõsõnõ da uyandõrõp so-
rar: 

ÒNe oldu karõ, hasta mõsõn?Ó 
ÒKorkulu bir rŸya gšrdŸm.Ó 
ÒHele anlat, rŸyanda ne gšrdŸn?Ó 
ÒYŸksek bir yerden dŸşŸp šldŸğŸmŸ gšrdŸm. İnsanlar toplanõp beni me-

zarlõğa gštŸrdŸler. Benim için mezar kazdõlar, sonra da beni mezara koymak 
için harekete geçtiler. Tam bu sõrada sen beni uyandõrdõn.Ó  

Nasreddin alnõna vurarak: 

“Meğer ben ne aptalmõşõm. Onu uyandõrmak senin neyine lazõmdõ?Ó der 
(Yakõcõ, 1997: 144). 

 

Fõkrada, Nasreddin Hoca iki ayrõ insan psikolojisine yer vererek šlŸmŸn 
farklõ algõlamalar ile ele alõnmasõnõ ister. RŸyasõnda šlŸmŸ tecrŸbe eden Nas-
reddin HocaÕnõn eşi, tekrar hayata dšndŸğŸ için mutludur. Yaşam şansõnõn ol-
masõ ona, eksiklerini tamamlama fõrsatõ vermiştir. Fakat Nasreddin Hoca, eşi 
olmadan yaşamak istediği bir hayat hayalini kurup, bunun gerçekleşmesine 
kendisinin engel olmasõndan dolayõ oldukça muzdariptir. Fõkrada bu mizah” 
olayõn ardõnda verilmek istenen mesaj ÒHayatta olduğumuz her anõn kõymetini 
bilerek şŸkretmek ve šteki dŸnyaya çalõşmak!Ó gerektiğidir. Uyku/rŸya, kişiyi 
šlmeden šnce šlŸme hazõrlayan šnemli bir sõnav yeridir. Yaşama ihtimalleri-
mizi dŸşŸnŸp, bilinç-bilinçaltõ içeriklerimizi rŸyada tecrŸbe ederek uyandõğõ-
mõzda tedbir alõp aynõ duruma dŸşmemek için çaba sarf etmemizi sağlar. Bu 
anlamda bir eğitim merkezi olan rŸyalar, son yolculuğa çõkmadan šnce pişip 
olgunlaşmamõzda šnemli bir role sahiptir.  

Nasreddin Hoca, fõkralarõnda, šlŸmŸn umut õşõğõ olarak yaşamlarõmõzda 
sağladõğõ sõkõntõdan kurtarma duygusuna da değinir. Konuya şu fõkrayõ šrnek 
verebiliriz: 

 

Bir gŸn Nasreddin Hoca ile Timur bir anlaşma yaparlar. Peşin olarak šde-
necek Ÿç bin altõn karşõlõğõnda Hoca, Ÿç yõl içinde TimurÕun eşeğine okuma 
šğretecektir. Dostlarõ HocaÕya:  

ÒNe yaptõn? †ç yõl sonra kellen gidecek.Ó dediklerinde Hoca, umudun gŸ-
vencesine sõrtõnõ dayayõp rahat rahat konuşur:  

ÒAdam sende! †ç bin altõn peşin! †ç yõl sonrasõ Allah kerim! O zamana 
kadar ya eşek šlŸr, ya Timur šlŸr, ya da ben šlŸrŸm!Ó (Fuat, 2004: 212).   

ÒDuygusal zek‰ açõsõndan umutlu olmak; kişinin zorlu engeller veya yenil-
giler karşõsõnda bunaltõcõ kaygõya, teslimiyetçi bir tutuma ya da depresyona 
yenik dŸşmemesi anlamõna gelir.Ó (Goleman, 1995: 115). Duygusal zek‰ sa-
hibi Nasreddin Hoca, uzun yõllara bel bağlayarak ve šlŸmŸn olumlu taraflarõnõ 
dŸşŸnerek borç kaygõsõndan kendisini kurtarmaya çalõşõr.   

Benzeri bir fõkra şšyledir: 
 

Zengin komşusuna epeyce borcu olan Nasreddin Hoca, hanõmõnõ çağõrõp 
şšyle der:  

“Şimdi komşuya git, Hoca šldŸ, de. …lŸrken de komşum benim borç sene-
dimi yõrtsõn. Yoksa šteki dŸnyada onun yakasõna yapõşõrõm.Ó şeklinde vasiyet 
ettiğimi sšyle.Ó der.   
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Hanõmõ sšylenileni yapar, komşusu gelip HocaÕnõn šlŸp šlmediğini anla-
mak için yere boylu boyunca uzanan HocaÕyõ sarsar. Alacaklõ, etrafõndakile-
rin kõzmasõ Ÿzerine borç senedini yõrtmaya mecbur kalõr. Hoca, o anda sõçra-
yõp ayağa kalkar ve: 

ÒEy AllahÕõm sana binlerce şŸkŸrler olsun. Beni ecelden de, borçtan da 
kurtardõn.Ó diye oynamaya başlar (Özkan, 1999: 89-90).  

 

Fõkrada bela evine dŸşen her insanõn maddi ve manevi sõkõntõlarla geçirdiği 
šmrŸnde en bŸyŸk kurtuluşun šlŸm olduğu vurgulanõr. Ölen kişinin borçlarõ-
nõn gšrmezden gelinmesi, maddenin gereksizliğini hatõrlatmak, šlŸmŸn katõ-
lõğõnõn insanõn kalbinde uyandõrdõğõ merhamet hissini ve šlŸm karşõsõndaki 
âcizliğini vurgulamak içindir. Nasreddin Hoca, šlŸmŸn AllahÕõn bir nimeti ol-
duğunu ÒEy AllahÕõm sana binlerce şŸkŸrler olsun. Beni ecelden de, borçtan 
da kurtardõn.Ó sšzleriyle anlatmaya çalõşõr. İnsanoğlu, šlŸmŸn ne zaman ge-
leceğini bilmeden senaryosu aynõ, oyuncularõ farklõ yaşam tiyatrosunda yol 
alõrken šlŸm korkusunu ancak onu kabullenerek yenebilir. …lŸmŸ kabulleniş, 
bilinmezliğin sõnõrlarõnõ hissettiğimizde gerçekleşir. ÒFreud, gerilimleri en dŸ-
şŸk dŸzeyde tutmaya bizi iten sŸreklilik ilkesinin bizi, šlŸmŸ arzulamaya itti-
ğini de dŸşŸnŸyor: Arzularõnõ šldŸrmek, onlarõ doyurma zahmetinden kurtul-
maktõr.Ó (Charrier, 2000: 40). ÒBorç yiğidin kamçõsõdõr.Ó Fõkrada mizahi açõ-
dan ele alõnan gerçekliklerin yumuşatõlmaya çalõşõlmasõ dikkati çekmektedir. 
Nasreddin Hoca, borcundan kaçan bir kişi olmaktan ziyade, šlŸm karşõsõndaki 
trajik tutumunu bir anda šlŸmŸ kabullenişe dšnŸştŸrerek maddenin esaretin-
den kurtulabilmeyi, bedenin isteklerini değil, ruhun ihtiyacõnõ karşõlamanõn 
šnemini vurgulamak ister. Ò…lŸm, masumiyetin gŸvenliğidir.Ó (Tura, 2002: 
59). Bedensel anlamda tŸkenerek maddeden kopan ruh, šlŸm ile sonsuz hu-
zura doğru yolculuğa çõkar.  

Nasreddin HocaÕnõn madde esaretinden kurtuluşun šnemine dair farklõ bir 
fõkrasõ şöyledir: 

 

Nasreddin HocaÕnõn bir koyunu varmõş. Medresede kalan yaşlõ šğrenciler 
HocaÕya:  

“İşitmedin mi? Yarõn kõyamet kopacak! Haydi koyunu alõp kõra gidelim. 
Kesip yiyelim, ziyafet çekip eğlenelimÓ derler. Hoca da:  

ÒYa šyle mi? ‚ok iyi dŸşŸndŸnŸzÓ der. Koyun kesilip, yŸzŸldŸkten sonra 
kazana konulup pişirilir. O esnada talebeler,  kõyafetlerini çõkarõp oyuna baş-
lar. Hoca, kõyafetleri toplayõp, ateşe atar. Talebeler kõyafetlerini aramaya 
başlayõnca Hoca:  

ÒBen yemeği onlarõ yakarak pişirdimÓ der. Talebeler:  
ÒMahvettin, sen ne yaptõn bšyle? Kõyafet yakõlarak yemek pişirildiği ne-

rede gšrŸlmŸş?Ó Hoca der ki:  

Bunun için neye ŸzŸlŸyorsunuz? Yarõn kõyamet kopacağõna gšre kõyafet ne 
işe yarar?” (Özkan, 1999: 142).  

 

DŸnyada yemek içmek, giyinmek vb. gibi bedensel arzularõmõzõ doyurarak 
vakitlerimizi geçiriyoruz. Kõyamet koptuğunda ise sadece ruhsal yanõmõzla 
baş başa kalacağõz. Nasreddin Hoca, kendisine yapõlan şakayõ, aynõ tŸrden 
ceza vererek karşõsõndakine šdetirken bir taraftan da mizahõn ardõnda “Hiç 
šlmeyecekmiş gibi bu dŸnyaya yarõn šlecekmiş gibi šteki dŸnyaya çalõşõnõz!Ó 
ayeti kerimesini hatõrlatmak ister.  

Ölüm, kişinin kendisine eziyet edenden, onun šlŸmŸyle kurtulmasõ ve 
içine attõklarõnõ, ona sšyleyemediklerini haykõrarak ruhunu šzgŸrlŸğe kavuş-
turma şansõdõr. TimurÕun Nasreddin Hoca ile olan şu konuşmasõ konuya šrnek 
verilebilir:  

 

ÒTimurlenk, bir gŸn HocaÕya:  
ÒBeni nasõl bilirsin?Ó diye sorar. Hoca:  
“O sual şimdi sorulmazÓ der. Timur:  
ÒNe vakit sorulur?Ó deyince Hoca:  
ÒCemaat tabutun başõnda el bağladõğõ zaman.Ó (Duman, 2008: 315). 
 

DüşŸncelerini haykõrabilme insan için en bŸyŸk šzgŸrlŸktŸr. Nitekim ata-
larõmõzõn da belirttiği gibi ÒAcõlar paylaşarak azalõr, sevinçler paylaşarak ar-
tar.Ó Fõkrada, halkõnõn konuşma šzgŸrlŸğŸnŸ elinden alan TimurÕun “Beni 
nasõl bilirsiniz?Ó sorusuna Nasreddin Hoca, ÒCemaat tabutun başõnda el bağ-
ladõğõ zaman.Ó şeklindeki ironik cevabõyla TimurÕu uyanõşa davet eder. Fõk-
rada, herkesin bu dünyada ektiğine gšre šteki dŸnyada onu biçeceğini hatõrla-
tan Nasreddin Hoca, šlŸmŸn esaret altõndaki kişilerin kurtuluşu için ilahi ada-
let olduğunu vurgular. Ölümün varlõğõ, çekilmez sanõlan dertleri çekilebilir, 
katlanõlmaz sanõlan insanlarõ katlanõlabilir kõlar. Hayata bakõş açõmõzõ değişti-
rip bizleri olgunlaştõrõr. Nasreddin Hoca, fõkrada, “Herşeyin sonu nasõl olsa 
šlŸm/toprak olacak.Ó, ÒBir gŸn mutlaka šleceğiz” vb. gibi düşŸncelerle sayõlõ 
gŸnleri doldurmaya çalõşan insanoğlunun, zõtlõklarla dolu hayatõ anlamaya/an-
lamlandõrmaya geç kalmamasõ için çaba harcar. 

 
Sonuç 
Cahit Sõtkõ Tarancõ ne gŸzel sšylemiş: ÒNeylersin šlŸm herkesin başõnda/ 

Uyudun uyanamadõn olacak/Kimbilir nerde, nasõl, kaç yaşõnda?/Bir namazlõk 
saltanatõn olacak/Taht misali o musalla taşõnda.Ó Hayat, šlŸmŸn sessiz bir 
şekilde gelip bizi bu dŸnyadan koparmasõyla son bulacak ve her birimiz, yeni 
bir başlangõca doğru adõm atacağõz. İnsanoğlunun bu acõmasõz gidişatõ hak-
kõnda kaygõlarõ, korkularõ, sakõncalarõ, inanõş ve geleneksel uygulamalarõ ya-
şamlarõmõza anlam kazandõran değerlerimizdir. Nasreddin Hoca, fõkralarõnda 
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Hanõmõ sšylenileni yapar, komşusu gelip HocaÕnõn šlŸp šlmediğini anla-
mak için yere boylu boyunca uzanan HocaÕyõ sarsar. Alacaklõ, etrafõndakile-
rin kõzmasõ Ÿzerine borç senedini yõrtmaya mecbur kalõr. Hoca, o anda sõçra-
yõp ayağa kalkar ve: 

ÒEy AllahÕõm sana binlerce şŸkŸrler olsun. Beni ecelden de, borçtan da 
kurtardõn.Ó diye oynamaya başlar (Özkan, 1999: 89-90).  

 

Fõkrada bela evine dŸşen her insanõn maddi ve manevi sõkõntõlarla geçirdiği 
šmrŸnde en bŸyŸk kurtuluşun šlŸm olduğu vurgulanõr. Ölen kişinin borçlarõ-
nõn gšrmezden gelinmesi, maddenin gereksizliğini hatõrlatmak, šlŸmŸn katõ-
lõğõnõn insanõn kalbinde uyandõrdõğõ merhamet hissini ve šlŸm karşõsõndaki 
âcizliğini vurgulamak içindir. Nasreddin Hoca, šlŸmŸn AllahÕõn bir nimeti ol-
duğunu ÒEy AllahÕõm sana binlerce şŸkŸrler olsun. Beni ecelden de, borçtan 
da kurtardõn.Ó sšzleriyle anlatmaya çalõşõr. İnsanoğlu, šlŸmŸn ne zaman ge-
leceğini bilmeden senaryosu aynõ, oyuncularõ farklõ yaşam tiyatrosunda yol 
alõrken šlŸm korkusunu ancak onu kabullenerek yenebilir. …lŸmŸ kabulleniş, 
bilinmezliğin sõnõrlarõnõ hissettiğimizde gerçekleşir. ÒFreud, gerilimleri en dŸ-
şŸk dŸzeyde tutmaya bizi iten sŸreklilik ilkesinin bizi, šlŸmŸ arzulamaya itti-
ğini de dŸşŸnŸyor: Arzularõnõ šldŸrmek, onlarõ doyurma zahmetinden kurtul-
maktõr.Ó (Charrier, 2000: 40). ÒBorç yiğidin kamçõsõdõr.Ó Fõkrada mizahi açõ-
dan ele alõnan gerçekliklerin yumuşatõlmaya çalõşõlmasõ dikkati çekmektedir. 
Nasreddin Hoca, borcundan kaçan bir kişi olmaktan ziyade, šlŸm karşõsõndaki 
trajik tutumunu bir anda šlŸmŸ kabullenişe dšnŸştŸrerek maddenin esaretin-
den kurtulabilmeyi, bedenin isteklerini değil, ruhun ihtiyacõnõ karşõlamanõn 
šnemini vurgulamak ister. Ò…lŸm, masumiyetin gŸvenliğidir.Ó (Tura, 2002: 
59). Bedensel anlamda tŸkenerek maddeden kopan ruh, šlŸm ile sonsuz hu-
zura doğru yolculuğa çõkar.  

Nasreddin HocaÕnõn madde esaretinden kurtuluşun šnemine dair farklõ bir 
fõkrasõ şöyledir: 

 

Nasreddin HocaÕnõn bir koyunu varmõş. Medresede kalan yaşlõ šğrenciler 
HocaÕya:  

“İşitmedin mi? Yarõn kõyamet kopacak! Haydi koyunu alõp kõra gidelim. 
Kesip yiyelim, ziyafet çekip eğlenelimÓ derler. Hoca da:  

ÒYa šyle mi? ‚ok iyi dŸşŸndŸnŸzÓ der. Koyun kesilip, yŸzŸldŸkten sonra 
kazana konulup pişirilir. O esnada talebeler,  kõyafetlerini çõkarõp oyuna baş-
lar. Hoca, kõyafetleri toplayõp, ateşe atar. Talebeler kõyafetlerini aramaya 
başlayõnca Hoca:  

ÒBen yemeği onlarõ yakarak pişirdimÓ der. Talebeler:  
ÒMahvettin, sen ne yaptõn bšyle? Kõyafet yakõlarak yemek pişirildiği ne-

rede gšrŸlmŸş?Ó Hoca der ki:  

Bunun için neye ŸzŸlŸyorsunuz? Yarõn kõyamet kopacağõna gšre kõyafet ne 
işe yarar?” (Özkan, 1999: 142).  

 

DŸnyada yemek içmek, giyinmek vb. gibi bedensel arzularõmõzõ doyurarak 
vakitlerimizi geçiriyoruz. Kõyamet koptuğunda ise sadece ruhsal yanõmõzla 
baş başa kalacağõz. Nasreddin Hoca, kendisine yapõlan şakayõ, aynõ tŸrden 
ceza vererek karşõsõndakine šdetirken bir taraftan da mizahõn ardõnda “Hiç 
šlmeyecekmiş gibi bu dŸnyaya yarõn šlecekmiş gibi šteki dŸnyaya çalõşõnõz!Ó 
ayeti kerimesini hatõrlatmak ister.  

Ölüm, kişinin kendisine eziyet edenden, onun šlŸmŸyle kurtulmasõ ve 
içine attõklarõnõ, ona sšyleyemediklerini haykõrarak ruhunu šzgŸrlŸğe kavuş-
turma şansõdõr. TimurÕun Nasreddin Hoca ile olan şu konuşmasõ konuya šrnek 
verilebilir:  

 

ÒTimurlenk, bir gŸn HocaÕya:  
ÒBeni nasõl bilirsin?Ó diye sorar. Hoca:  
“O sual şimdi sorulmazÓ der. Timur:  
ÒNe vakit sorulur?Ó deyince Hoca:  
ÒCemaat tabutun başõnda el bağladõğõ zaman.Ó (Duman, 2008: 315). 
 

DüşŸncelerini haykõrabilme insan için en bŸyŸk šzgŸrlŸktŸr. Nitekim ata-
larõmõzõn da belirttiği gibi ÒAcõlar paylaşarak azalõr, sevinçler paylaşarak ar-
tar.Ó Fõkrada, halkõnõn konuşma šzgŸrlŸğŸnŸ elinden alan TimurÕun “Beni 
nasõl bilirsiniz?Ó sorusuna Nasreddin Hoca, ÒCemaat tabutun başõnda el bağ-
ladõğõ zaman.Ó şeklindeki ironik cevabõyla TimurÕu uyanõşa davet eder. Fõk-
rada, herkesin bu dünyada ektiğine gšre šteki dŸnyada onu biçeceğini hatõrla-
tan Nasreddin Hoca, šlŸmŸn esaret altõndaki kişilerin kurtuluşu için ilahi ada-
let olduğunu vurgular. Ölümün varlõğõ, çekilmez sanõlan dertleri çekilebilir, 
katlanõlmaz sanõlan insanlarõ katlanõlabilir kõlar. Hayata bakõş açõmõzõ değişti-
rip bizleri olgunlaştõrõr. Nasreddin Hoca, fõkrada, “Herşeyin sonu nasõl olsa 
šlŸm/toprak olacak.Ó, ÒBir gŸn mutlaka šleceğiz” vb. gibi düşŸncelerle sayõlõ 
gŸnleri doldurmaya çalõşan insanoğlunun, zõtlõklarla dolu hayatõ anlamaya/an-
lamlandõrmaya geç kalmamasõ için çaba harcar. 

 
Sonuç 
Cahit Sõtkõ Tarancõ ne gŸzel sšylemiş: ÒNeylersin šlŸm herkesin başõnda/ 

Uyudun uyanamadõn olacak/Kimbilir nerde, nasõl, kaç yaşõnda?/Bir namazlõk 
saltanatõn olacak/Taht misali o musalla taşõnda.Ó Hayat, šlŸmŸn sessiz bir 
şekilde gelip bizi bu dŸnyadan koparmasõyla son bulacak ve her birimiz, yeni 
bir başlangõca doğru adõm atacağõz. İnsanoğlunun bu acõmasõz gidişatõ hak-
kõnda kaygõlarõ, korkularõ, sakõncalarõ, inanõş ve geleneksel uygulamalarõ ya-
şamlarõmõza anlam kazandõran değerlerimizdir. Nasreddin Hoca, fõkralarõnda 

43

AKRA KÜLTÜR SANAT VE EDEBİYAT DERGİSİ 2019 (S.17) c.7 / s.21-45



değindiği šlŸm, kõyamet, šlŸmden sonraki hayat, MŸnkir-Nekir, dŸnya, šteki 
dŸnya ve šlŸm korkusundan kurtuluş yollarõ konularõyla insanoğlunun dŸnya-
šteki dŸnya algõsõna dair yapõcõ ve eğitici mesajlar verir. Ayrõca ÒyŸce bireyÓ 
Nasreddin Hoca, mizahõn eğlendiriciliği ardõnda gelenek gšreneklerimizi, mi-
toloji ve halk inanõşlarõnõ hafõzalarda gŸncelleyerek unutulmaktan kurtarmayõ 
ve kendiliğe ulaşarak ideal insanlar olmamõzõ hedefler.  
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değindiği šlŸm, kõyamet, šlŸmden sonraki hayat, MŸnkir-Nekir, dŸnya, šteki 
dŸnya ve šlŸm korkusundan kurtuluş yollarõ konularõyla insanoğlunun dŸnya-
šteki dŸnya algõsõna dair yapõcõ ve eğitici mesajlar verir. Ayrõca ÒyŸce bireyÓ 
Nasreddin Hoca, mizahõn eğlendiriciliği ardõnda gelenek gšreneklerimizi, mi-
toloji ve halk inanõşlarõnõ hafõzalarda gŸncelleyerek unutulmaktan kurtarmayõ 
ve kendiliğe ulaşarak ideal insanlar olmamõzõ hedefler.  
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