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Oz
Sosyolojik bir bakis agisiyla degerlendirildiginde dini otorite sahibi olarak
degerlendirilen kisilerin, bilgi verme, sorunlara ¢éziim bulma, insanlarin ruhsal ve
bedensel sikintilarini giderme gibi iglevleriyle vurgulandiklari goriilmektedir.
Din egitiminin her seyden 6nce kalp egitimi oldugunu belirten Nurettin Topgu, “Din
Adamlig1” diye bir meslegin olamayacagi diisiincesindedir. “Din Adami1” diye ayr1 bir
sosyal sinif meydana getirmenin, dinin bir diinya zanaati1 haline gelmesine yol agtigini
ifade eder. Topgu, bu konudaki fikirlerini bir¢ok eserinde dile getirmistir.
“Tagrali” adli eserde 1950’li yillar Anadolu’sunu anlatan hikayeleri bir araya
getirilmis olan Topgu, bu metinlerde dinin bir otorite aract olarak kullaniligina dair
carpict drnekler sunmaktadir.
Bu ¢alismada, yazarin “Tasrali” adli eserinde yer alan hikdyelerinde kimi zaman ana
karakter kimi zaman da yardime1 kahraman olarak yer verdigi “din adam1” tiplerinden
yola ¢ikarak, dinin bir otorite araci olarak nasil kullanilabilecegi, yazarin diger
eserlerinde yer verdigi goriisleri dogrultusunda degerlendirmeye ¢alisilacaktir.
Anahtar kelimeler: Nurettin Topgu, Tasrali, din adami, din, otorite.
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The Religious Authority and The Muslim Clergy in The
Book "Tasrali” Written by Nurettin Topcu

Abstract
When evaluated from a sociological point of view, it is seen that the people who are
considered to have the religious authority are emphasized by their functions such as
giving information, finding solutions to problems, and solving mental and physical
problems of people.
Nurettin Topgu, who stated that religious education is to train the heart in the first
place, believed that being a member of the Muslim clergy cannot be regarded as a
profession. He said that creating a new social class called "Muslim clergy" causes
people to consider religion as a craft. Topgu mentioned his ideas on this matter in most
of his works.
Topgu’s stories which tell about Anatolia in the 1950s were compiled in the book
“Tagral1”, and through these literary texts he presented some striking examples of
using religion as a means of authority.
In this study, how religion can be used as a means of authority will be evaluated by
analysing the protagonists and supporting characters which portray the Muslim clergy
in Topgu’s stories compiled in “Tasrali”, in line with the author’s views which he
stated in his other works.
Keywords: Nurettin Topgu, provincial, clergy, religion, authority.
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Giris

Yetke, sulta, velayet (Tiirkge Sozliik, 1988: 1122); yaptirma, yasak
etme, emretme, itaat ettirme hakki veya giicli, gibi anlamlara sahip olan
“Otorite” kavramini Alman diisiiniir, sosyolog ve ekonomi politik uzmant
Max Weber de sosyal bir iliskide kisinin kendi iradesini baskasinin
direnmesine ragmen yerine getirtebilmesini gii¢, giiclin 6zel bir bi¢imini ise
otorite olarak tanimlamaktadir. Ona gore gii¢, “bir sosyal iliski i¢inde bir
aktoriin hangi temele dayanirsa dayansin, herhangi bir direnmeyle karsilagsa
bile istedigini yapabilme konumunda olma ihtimalini ifade eder (Weber,
2006: 31).

Dinleri, otoriteyi kullanma noktasinda, miidahaleci olan dinler ve
miidahaleci olmayan dinler seklinde iki kategoriye ayirmanin miimkiin
oldugunu belirten Giindiiz’e gére Islam, Yahudilik ve Zerdiistliik gibi
miidahaleci ve yargilayici Tanr tasavvuruna yer veren monoteist dinlerde -
aralarinda bazi farkliliklar olsa da- tanr1 tiim {istiin vasiflartyla otorite yetkisini
mutlak anlamda kullanan {istiin gii¢ olarak degerlendirilir ve Tanr1 otoritenin
yegane kaynagidir (Giindiiz, 2017: 9-12). Macit’e gore de dini otorite, dini-
siyasi iktidar anlamina geldiginde bir ruhban geleneginin varligina
gondermede bulunur ve dini, siyasi olgunun bizzat kendisi ile 6zdeslesir. Ona
gore, gelenegimizde dini otorite, siyasi iktidardan daha ¢ok ulemay1 niteler.
(Macit, 2003: 1,2)

Dinsel otoritelerin yapisini inceleyen Erkan Yar, otoritenin dinsellikle
nitelenmesini iki kaynaga baglar (Yar, 2003: 5):

1. Dinin asil kaynaginda, yani Kur’an’da yapilan bir belirlemedir. Bu
durumda otoritenin kaynagi, dini olusturan ve sekillendiren kaynaga
dayanmaktadir.

2. Insanlar tarafindan olusturulan bir otoritenin din ile iliskilendirilmesi,
dinsel otoritenin ikinci kaynagidir. Bu sekildeki bir otoritenin kaynagi
insanlar olmasina ragmen, dinsel metinler igerisinde bu otoriteye iliskin
arglimanlar ortaya konulmaktadir.

Yar, dini otorite olarak kabul edilenleri {i¢ grupta su sekilde izah eder
(Yar, 2003: 5, 6):

1. Risalet: Allah’in kendisine vahyettigi bilgileri insana teblig etmek igin
insanlar arasindan sectigi kisinin sifatidir. Kur’an’da “Rabb’in risaleti”
olarak, Allah ile iliskili kullanilmaktadir.
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2. Imamet: Sii diisiincede dini otorite olan imamet, bu otoriteyi elinde
bulunduran imamm sifatidir. Imam; “dini ve diinyevi hususlarda,
yeryliziindeki umumi riyasete sahip kisidir. Ehl-i Siinnet kelam ekoliinde
ise imamet, siyasi bir otoriteye igaret etmekte ve hilafet kavraminin yerine
kullanilmaktadir.

3. Velayet: Tasavvufi diisiincede risalet ve imamet olgusunun karsiligidir.
Velinin sifatidir, “araya isyan girmeden taati devamli olan kimse” veya
“Allah’in ihsan ve faziletinin kendisine yoneldigi kisi” olarak
tanimlanmakta olup, bu yoniiyle diger insanlardan farklilagmaktadir.

Yar, ihtiyaca binaen, her bir dini otoritenin dogrulayiciya ihtiyaci
oldugunu belirtir. Buna gore (Yar, 2003: 9, 10):

1. Risalet otoritesinin dogrulayicisi mucize, kaynagi vahiydir.

2. Sii disiincesinde, imam ancak iki yolla bilinebilir: Peygamber’den gelen
bir nass ve mucize.

3. Velayet otoritesini kabul edenler, peygamberlerin mucizesine benzer bir
sekilde, velinin de kerameti oldugunu iddia ederler. Iddia sahiplerinin
bazilarina gore, mucize ve keramet arasinda bir fark vardir. Mucize,
nebinin ihtiyar1 ve istegi ile; keramet, velinin ihtiyar1 ve istegi olmadan
gerceklesir. Velayette ilham esastir.

“Din Adam” Kavram

Osmanli devlet orgiitlenmesinde dini olanla olmayanin belirgin
hatlarla ayrilmayisit nedeniyle “ulema”nin gérev taniminin daha ¢ok devlet
iglerini dini anlamda “mesrulastirmas1” ile gergeklesmekte olduguna dikkat
ceken Yenen, Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren benimsenen yeni
politikalar geregince “din biirokrasisi’nin yeniden organize edildigine, din
biirokrasisinin diizenlenmis bu yeni seklinin “Diyanet Isleri Reisligi” ismiyle
teessis ettikten sonra “Diyanet Isleri Bagkanlig1” olarak varlik alanim devam
ettirdigine dikkat ¢eker (Yenen, 2012: 1163, 1164).

Yenen’e gore bu yapilanma dini kisiliklerin “din adami1” ad1 altinda
siifsal olarak tanimlanmasini da engellemis goriinmektedir. Ciinkii ona gore
bu haliyle din isleri ile ilgili herhangi bir kimse biirokrasi diizenegi igerisinde
tamimlanmaktadir. Geleneksel dini jargon icerisinde kutsal ve sinifsal anlamda
bir ayricaliga yer vermemek amaciyla kullanilmas: uygun goriilmeyen “din
adam1” kavrami, ayni amagla fakat farkli bir zihniyetle “din goérevlisi”
kavramiyla karsilanmaya c¢aligilmistir (Yenen, 2012: 1164).
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Din adami kavrami, “Diyanet Isleri Baskan1”, “Imam”, “sendika-
dernek gorevlisi” ve “miifti” seklinde dort ayr kategoride toplanabilir
(Yenen, 2012: 1167).

Din istismar1

Dinin istismar edilmesinin ¢ok eski donemlerden beri var olan bir
gerceklik oldugunu belirten Inan’a gére bu istismar, psikolojik ve sosyolojik
boyutta olmak iizere iki bicimde ortaya c¢ikmaktadir (Inan, 2001: 163):
“Birincisi; dinin giiniibirlik basit bireysel ¢ikarlara alet edilmesidir. ikincisi
ise; dinin siyasal istismaridir. Kuskusuz bu iki istismar bi¢imi i¢inde, en ¢ok
gbze carpan unsur, dinin siyasal istismaridir. Ne var ki dinin siyasal
istismarinin temelinde bireysel istismar 6gesi yatmaktadir.”

Inan, mutlak bir egemen metin olan Kur'an’m, bir din adamlar
hiyerarsisinin olugsmasimi engelledigini, teokrasinin Batidaki gibi gii¢lii bir
yaptya kavusmasinin miimkiin olmadigin1 belirtir (Inan, 2001: 171).

Dinin hem en temel yapi taslarindan hem de en biiyiik zaaf
unsurlarindan birisi olduguna dikkat ceken Oztiirk de islam’mn farkli etnik
kokenler, diller ve renklere sahip sayisiz insani ortak inanglar ve biiyiik
amaglar etrafinda toplayip birbirine kaynastirma 6zelligine sahip olan ulvi bir
deger olmanin yaninda kii¢iik hesaplar, amaclar ve ¢ikarlar ugruna sinirsiz
istismara da konu olan bir sembolik sermaye olduguna dikkat ceker (Oztiirk,
2016: 10).

Islam tarihinde din istismarmin ilk Ornegi olarak Siffin Savasi
sirasinda Muaviye’nin  danisman1 Amr b. el-As’in ihtilafi Kur’an’in
hakemligiyle ¢6zme teklifi seklindeki hilesi gosterilir. Hz. Ali ile Muaviye
arasinda cereyan eden savasta Muaviye’nin askerlerine Kur’an sayfalarim
mizraklarinin ucuna taktirip kargi tarafi Kur’an’in hiikkmiine ¢agirtmasi, Hz.
Ali’nin Muaviye ve ordusunun yaptit isin savas hilesi oldugunu
anlatamamas1 iizerine gergeklesen bu hadise din istismarinin gelenek héaline
gelmesinde etkili olmustur.

Dinin dogal ve 0zgilin yapisim1 bozarak onu sentetik hile getiren
istismar olgusunun Islam tarihindeki en meshur 6rneklerinden birinin hilafet
ve imamet meselesiyle ilgili oldugunu belirten Oztiirk, Sia’nin ilahi tayin
iddiasindan hareketle imamet meselesini usuli’d-din alanina dahil etmekle
istismarin ilk biiyiik adimini atarken, bir¢ok Siinni kelamcinin da Hz. Ali’nin
hilafet hakkinin gasp edildigi yoniindeki Sii iddia ve itirazlara mukabelede
bulunmak {izere ayni1 konuyu kelam kitaplarinin son kismina ekledigini ve bu
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baglamda Hz. Ebu Bekr’in hilafetini ayetlerle gerek¢elendirme cihetine
gittigini vurgular (Oztiirk, 2016: 11, 12). Oztiirk’e gore, Islam tarihinde
Emeviler ile Abbasi hanedani arasindaki siyasi rekabet ve hesaplasma
baglaminda ortaya ¢ikan ve zaman igerisinde itikadi bir kaliba sokulan
mehdilik inanci/iddias1 da dini istismar kapsaminda ele alinmas1 gereken bir
konudur (Oztiirk, 2016: 12).

Islam diinyasinda Muaviye b. Ebu Siifyan'dan sonra, biiyiik 6lgiide
Dogu Roma Imparatorlugu’nun siyasi yapisindan etkilenen giiclii bir saltanat
sistemi kurulur ve bu yapi, XIX. yiizyilin ortalarina gelinceye kadar korunur.

Inan’a gore, dini istismar eden kisi, grup ya da kuruluslar her zaman
var olagelmistir. Bunda problemin temelinde dinin vazgecilmez sabit
degerleri ile, dinin zamana gore degisebilir nitelikteki degerlerini
aytramamanin etkisi vardir. Cogu zaman dini yeteri kadar bilmemekten
kaynaklanan bu anlayis1, din istismarcilar1 kotiiye kullanmaktadirlar (inan,
2001: 172, 173).

Din istismarinin bir diger sekli de dindarlarin, dinin temel esaslarini
yasamalarim1  zorlagtirmak, buna imkan tamimamak seklinde ortaya
cikmaktadir. Bu istismarda, din ve dindarlar, bir tehdit gibi gosterilip,
toplumsal bir tehlike olarak sunularak, sosyal hayatta kaygi ve kutuplagsmalar
koriiklenmektedir.

Topcu’ya Gore Din Istismar

Topeu, “Anadolu’nun Cilesi” adl1 yazisinda “Tagrali”da hicvettigi din

adamu tipinin tahlilini su sekilde yapar (Topgu, 2012d: 278, 279):
“Kdyde agadan sonra keyfi yerinde olan adam imamdir. Bir memur
maagt alan bugiinkii imam, tarihimizde yasattig1 en ruhsuz ve manasiz
devrini bol diinyalikla tekrar yasatmaktadir. Ahiret istismarciligi da
yapan bu otoritenin temeli ¢iiriimiistiir... Dini diigliniisiin diismani
oldugu halde asirlardir halk tarafindan onunla birlestirilen biiyiictiliik,
bakicilik, Gfiiriik¢iiliik kdyde din hayatiyle yan yana ilerlemektedir.
Rastgele bir sahtekar bu islerle ugrastigi gibi gok kere hocalar da bunlari
meslek edinmislerdir. XX. asrin Tiirkiye’sinde dindarlikla sihirbazlik
ilkel toplumlara gipta verecek ahenkle birlesmis bulunuyor bunlarin
yaninda her kdyde kosede birtakim serserilerin, psikopatlarin seyhlik
iddiasini goriiyorsunuz. Halk: hakimiyetleri altina alan bu muzir deliler
burada devletin hicbir takibine ugratilamiyor. Devlet otoritesi farz-1
muhal olarak kimildayacak olsa, demokrasinin yeserdigi bu
topraklarda, halkin tepkisiyle gerilemeye mahkumdur. Sahte miirsitler,
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biiyiik sehirlerde oldugu gibi, lakin daha biiyiikk bir otorite salgini
halinde, Anadolu koyliistiniin ruh ve suurunu kemirmektedirler.”

Topcu, yazisinda Anadolu kdylisiinii bu durumdan kurtarmanin
yolunu da gosterir (Topgu, 2012d: 279):

“Anadolu’yu bu en biiylik musibetten kurtarmanin garesi, kiiltiir ve
irsad ile el ele verecek devlet otoritesi ve kanun kuvvetidir. Halkin
dedikodu ve fitne iginde ¢iirliyen ahlakini temizlemek hususunda zerre
kadar himmeti olmayan imam, sahtekar seyhlerle, biiyiicii ve bakici ile
el ele vererek calistigi miiddetge, gergek dini hayatin temsilcisi
olamayacaktir. Imamlik gorevinin kdy dgretmenligi ile birlestirilmesi,
kurtulusun tek ¢ikar yoludur.”

Topgu, Islam diinyasinin icinde bulundugu durumdan rahatsizdir.
Asirlar boyu ozellikle ilme, medeniyete, hakikate diismanlik besleyen
zihniyetin portresini su sekilde ¢izer (Topgu 2012b: 83, 84):

“Allah korkusu, diinya hadiselerinin benzeri olan bin tiirlii hadiselerin
korkusuna baglandi ve boylelikle dindar gecinen bu ziimrenin elinde,
Allah katledildi. Diinya denilen, bu hile ve riya pazarinda, dhiret
metainin muhtekirleri siiratle cogaldi. Biitiin kirlerinin tistiine dindarlik
libasini giyinenler, din hayatinin sarraflari ve karaborsacilari kesildiler.
Mallarmin siiriimiinii saglayanlara cenneti peskes ¢ektiler. Kendileri ile
aligveris yapmayanlari ise cehenneme gonderdiler ve sanki kendileri
Allah’1in umumi vekaletine sahipmisler gibi, iman ile isyanin sinirlarim
simsiki ayirdilar. Gergekte, Allah karsisinda edep diigmani olan bu
hareket, onlar1 kibir ve zuliimlerine esir etmek suretiyle, Allah
iradesinden ayirdi; goniillerini tikadi ve bunlari, karanliklarin 6nderi
yaptt. Din, cok defa sapiklikla birlesti ve din hayati, her tiirlii aydinligin,
kiiltiiriin, medeniyetin, insaniyetin diismani1 oldu.”

Bu sefalet diinyasmnin enkazini toplayip halkin vicdanina perakende
satis yapmakla ge¢inen s6zde din adamlarinin -din fikircileri, din tiiccarlari,
din gazetecileri, din vaizleri ve her tiirlii sihlarla bakici hocalar- bugiin
cemaatin basinda heyila gibi dikilerek onun ruh cephesinde kalkinmasina
engel oldugunu belirten Topgu, {islibunu daha da sertlestirir ve “Agz1 oruglu
miirainin, i¢inde bin fitne, bin diinya hirs1 yuva yapmus, tiiccar hacinin her
giinkii Kabe’si, bin menfaat ve yliz bin puttur.” (Topgu 2012b: 84) diyerek,
din istismarinda gelinen noktay1 vurgular.

Topgu, “Anadolu’nun Cilesi” adli yazisinda Anadolu cografyasinin
panoramasini ¢izerken, igsizligin, yoklugun, caresizligin karsisinda din
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adaminin i¢inde bulundugu hali anlatirken de carpici tespitler yapar (Topcu

2012d: 278, 279):

1. Din adamlar1 ahiret hayatin1 bile ikinci bir yeryiizii tapusu ile dagitan
menfaat tellallaridir.

2. Koyde bir hakem, bir biiylik, bir irgat adami olma vasfini c¢oktan
kaybetmis, sadece dinl hayat teknigini kaba saba yerine getiren bir
otomattir.

3. Koyde agadan sonra keyfi yerinde olan adam imamdir.

4. Ahiret istismarciligim1i da yapan bu otoritenin temeli ¢liriimiistiir.
Varliginin hi¢bir manasi kalmamustir.

5. Biyiiciiliik, bakicilik, iifliriik¢iilik koyde din hayatiyle yan yana
ilerlemektedir. Rastgele bir sahtekar bu islerle ugrastigi gibi ¢ok kere
hocalar da bunlar1 meslek edinmislerdir.

6. Bunlarin yaninda her kdyde kosede birtakim serserilerin, psikopatlarin
seyhlik iddias1 vardir. Sahte miirsitler, bilyiik sehirlerde oldugu gibi, lakin
daha biiyiik bir otorite salgini halinde, Anadolu koyliisiiniin ruh ve
suurunu kemirmektedirler.

Topcu, ozellikle sahte seyh ve miirsitlerin devletin takibine
ugratilamadigindan yakinirken, careyi de gosterir. Ona gore kiiltiir ve irsat ile
devlet otoritesi ve kanun kuvveti el ele verdiginde, yukarida portresini ¢izdigi
din istismarcilar1 yok edilebilecektir. Ayrica imamlik goérevinin koy
ogretmenligi ile birlestirilmesi de kurtulusun tek ¢ikar yoludur (Topgu 2012d:
279).

“Tasrali”da Dini Otorite, Din Adami ve Din istismari

Topeu’'nun farkli zamanlarda kaleme aldigi Tasrali, Memuriyet
Hayati, Miibarek Zat, Deli, Dam, Araboglu, Kiitiik, Tereke, Koy Hocast,
Yitik, Kayan Koy, Karayazi, Goriinmeyen Adam, Nahiye Miidiirii, Sehid
Oglu Sehid, Yildirim’in Huzurunda, Mahser, Biiyilk Mahkeme, Ebedi Hayat,
Yeryiiziiniin Yarinki Manzarasi, Tibbiyeli, Calgicilar, Daga inen Nur adh
hikayelerinden olusan bu eserde anlatilanlar, daha ¢ok koy ortaminda cereyan
eden olaylardir. Toplumun her kesiminden bireylerin yer aldig1 hikayelerde
yazar, zaman zaman, sira dist tiplere de yer vermistir. Bazi arastirmacilar
tarafindan imamlar ve tarikat seyhlerini elestirmesi yoniiyle din/dindar karsiti
bir hikdyede bile rastlanmayacak Oolgiide sert bulunmussa da burada
Topgu’nun niyetinin olumsuzluklardan olumlu bir sonu¢ ¢ikarma gayesi
oldugu kanaatine varilmistir (Mert, 2006: 390): “Hile yapip, diizen kurup,
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hatta zora, silaha basvurup ezik, kavruk ve caresiz kdyliyii kandiranlar,
tarlasina, ziynetine, terekesine el koyanlar genellikle imamlar ve tarikat
seyhleridir. Ustelik elestiri de din/dindar karsiti bir hikdyede bile
rastlanmayacak Ol¢iide serttir. Topgu, bdylesi olumsuz kisilikler araciligiyla
olumluyu 6giitlemek niyetinde olmali.”

Miibarek Zat, Deli, Dam, Araboglu, Kiitiik, Tereke, K6y Hocas1 gibi
hikayelerinde din istismarcilarina sertligin acik¢a goriildiigii “Tasrali”da,
olumlu karakterlerin sayist olduk¢a azdir ve bu karakterler olumsuzluklar
karsisinda etkin miicadele kabiliyetine sahip degillerdir. “Tereke”deki Ali
Seyit ile “Koy Hocasi”ndaki Ogretmen, bu karakterlere 6rnek olarak
gosterilebilir.

Mert’e gore dini her gesitten aligveris i¢in elverigli bulup kullanan
“riyakar insan y1gini”’na karst mazlumlara sabir ve gayretten bagka bir sey
kalmamaktadir. Bunun nedeni karsilarinda din adamimin muhtarla baslayip
jandarma, tapucu, hakim, kaymakamla siiren ve ta Ankara’ya kadar uzanan
biirokrasiyle ortakligidir (Mert, 2006: 391).

Topeu’nun Eyliil 1958°de kaleme aldig1 Miibarek Zat adl1 hikayesinin
kahramani, kendisine “Seyh Efendi”, “Efendi Hazretleri” dedirten din
simsaridir. Gengliginde Trakya’dan yumurta ve tavuk getirme vaadiyle
Istanbul’un diikkanlarini ve tiiccarlar1 dolasip, siparis {izerine para toplayarak
insanlar1 dolandirmis, dolandiriciliktan birka¢ kez hapse girmistir. Daha sonra
bir yolunu bulup, kendisine “seyh” dedirtmis, etrafindakilerin de yardimiyla
namini yaydirmis, miirit olarak da 6zellikle kurnaz ticaret adamlarini secerek;
ihtikér, vergi sahtekarligi, kagake¢ilik gibi isleri seriata uydurarak zengin
olmalarini saglamigtir (Topgu 2013a: 57).

Yazar, sahte seyhlerin karakterini, hikdyede yer verdigi carpict
orneklerle gozler dniine sermistir. Kendisine kadinlardan gelen bir mektubun
okunmasi sirasindaki tavri da bu duruma 6rnek teskil eder (Topgu 2013a: 57):

Seyh efendinin basindan sonuna kadar hig hayretsiz, dikkatsiz,
sanki Onceden biliyormus gibi dinledigi bu uzun mektup sdyle
basliyordu:

"Sah1 dil tstadimiz, Veliyullah, Niru Yezdan, miibarek,
mukaddes efendimiz hazretleri sizin tarikatiniza biitiin ruhumuzla
dehalet ettigimizden beri nur icerisinde yasiyoruz. Siz bizim ebedi
hayatimizin sahibisiniz. Vaazlarimizi, tesbih ve dualarinizi dillimize
vird, ruhumuza sertd¢ ediyoruz. Bize bahsettiginiz cennet nurlarini
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sinemize bastyoruz. Onlar1 dilimizden, yanimizdan, cantamizdan eksik
etmiyoruz.”

Mektup cok uzundu. Herkes hayranlikla, zaman zaman Allah,
Allah!” nidalar ¢gikararak dinledi. Soyle bitiyordu:

"Niaru Kur’an ve iman olan biitiin asariniza ve iman dellali,
Cenab1 Hakk’in miistesna ve miibarek kulu efendimiz hazretlerine her
giin canimiz ve biitiin varimiz feda olsun. Amin! Amin! Amin!

Mektubun okunmas: bitince seyh efendi kendi hakkinda
yapilan bunca medihlerden sikilma ve kii¢iilme duymadi. Bunlar1 gayet
tabii kargiladiktan sonra yiliksek perdeden bahsi kapatti:

Bunlar saliha hatunlardir. Kendilerine layik olduklari mevkii
verdim. Miisterih olsunlar. Onlar da benim evladimdir.

Topcu, dinin ticarete nasil alet edildigini de yine ¢arpicit 6rneklerle
sergilemektedir. Haksiz kazancina mesruiyet kazandirmak isteyen
miiritlerden tiiccar Nuhzade’nin, seyh efendiye, “ser’an kazancin haddi
nedir?” sorusuna verilen cevap ve tiiccarlarin karakteri, daha fazla haksiz
kazang elde etmek ugruna insanlarin neler yapabileceginin de gostergesidir
(Topgu 2013a: 57):

Ebabilzade, kendisinin umman olan ilmine tevcih edilen bu
sualin herkesi memnun edecek cevabina vakifd:

- Seriatta kazancin haddi yoktur, dedi. Bir kurusluk mali yiiz
kurusga, bin kuruga satabilirsin: Elverir ki malin noksanini miisteriye
soyleyesin, kusurlarini saklamayasin. icap ve kabulde her iki taraf
serbesttir. Seriat karda serbestligi tecviz etmistir. Imam Ebu Yusufun
kavli budur.

Cemaati teskil edenlerin pek cogunun ikinci cihan harbinin zenginleri
olmasi ve yaptiklari ihtikar sayesinde milyonluk olmalar1 da ayr1 bir husustur.
Fakat hepsinin ortak inanci, seriatin kendilerini bagrina bastigidir. Oyleyse
seyhe ve seriata her sey feda edilmeli, diinya ve ahiretlerinin selameti igin
diismanlarin basi ezilmelidir (Topgu 2013a: 57).

Seyhin, dini kullanarak yaptigi evlilikler ve kararttigi hayatlar da
Topgu’nun dikkat ¢ektigi bir diger husustur. Seyhin ii¢ii imam nikahlist olan
dort karist vardir. Ustiine hizmetcisiyle de basina isler gelip onunla da
evlenmeye mecbur olmus, bir miiddet sonra kadini1 kapiya koymustur. Tiim
bu yasananlar, seyhe kuvvetle bagh miiritlerce ¢ok farkli anlatilir (Topgu
2013a: 58, 59):
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“- O ne yapacagin bilir. Daha ilk temasinda nikdhini kendi kiymaistir.
Binaenaleyh onunki zina degildir. Allah'in emri ile istinkahdir. O ser'l yolunu
bulur. Biz kendimizi kurtarmaya ¢alisalim azizim!

- Ya kadmin akibetini ne yapalim?

Bu sual kargisinda muhatab sinsi bir gururla giilerek:

- Oyle bir kadinla Seyh efendi yasayacak degil ya! dedi. Kahbe
yaptigmin cezasini bulmus. Seyhimiz onu Allah'in emriyle nikahlamus,
Allah’in emriyle bosamistir. Seriatin kestigi parmak acimaz.”

Tagrali’da yer alan ilging hikdyelerden biri de Top¢u’nun 1954 imzali
hikdyesi Araboglu’dur. O da babadan kalma hirsiz ve Katildir. Insanlari
korkutup siiriilerinden koyun ¢almasiyla meshurdur. Askere gitmemis,
yakalaninca firar etmis, tekrar yakalandiginda abdest alip, namaz kilacagin
sOyleyerek askerlerden birini 6ldiirmiis, birini de yaralamistir. Araboglu’nun
yaptiklart bunlarla sinirli degildir. O kadar vahsi ruhludur ki, Ermeni
kizlarindan besini 6ldiiriip, altinlarini ¢almus, bir bagka Ermeni kiziyla, giiya,
evlenmis, birkag¢ ay sonra karis1 ortadan kaybolmustur. Ciinkii kadin1 ldjirtip,
Firat nehrine atmustir. Biitiin evliliklerini imam nikahiyla gerceklestiren
Araboglu’nun kag¢ kadinla evlendigi bilinmemektedir. Asil nami Tahsildar
Zihtii Efendi’yi oldiirmesiyle ortaya ¢ikan Araboglu, bu cinayetinden sonra
yillarca goriinmez. Koye tekrar gelisi yine din istismarinin drneklerindendir
(Topgu 2013a: 106, 107):

Koye tekrar geldigi zaman elinde tesbih vardi. Tokatli seyhe
intisap etmisti. Eski hallerinden vazgectigini soyliiyordu.

Salevat getirerek koyiin dik basamakli, taglikli, dar yolundan
¢iktigini géren geng kizlar:

- Anaaam, Araboglu tarikata girmis, geliyor!

Diyerek kapilarini kapayip igeri kagtilar. Yanlart sigkin goz
kapaklarint sert bakigli, kurum siyahi gozlerine yari indirmesi, onu
mehabetli bir seyh efendiye benzetiyordu. Analar kizlarini payladilar:

Giz, seyhefendiden gorhulur mu he¢? Yiiziinlizii Ortiin de
duasini alin!

Araboglu koyliiyii kendine inandirmak icin, tiirlii yalanlar atar. Ug y1l
iist liste Hicaz’a giderek tovbekar oldugunu sdyler. Boylece Yiizbasigilin
Hiisnii harig, tiim koyliileri kandirir, evlerine, bahgelerine serbestge girip,
¢ikmaya baglar. Koyliler kendisinin kerametlerini gérmeye baslar. Aymi
saatte onu hem bu kdyde hem de karsi kdyiin yolunda yiiriirken gorenler,
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bogmaca olan ¢ocuklar1 okumak i¢in ¢agiranlar olur, bir iki nefes etti mi
hastayi iyilestirdigine inanilir (Topgu 2013a: 107).

Topcu'nun Agustos 1956 tarihli hikayesinin kahramani, yaptigi
katiiliiklerinden, kallesliginden, sirretliginden dolay1 pi¢ lakabi verilen Pig
Hasan’dir. Kendisine verilen pi¢ lakabini kaldirmak i¢in Hacca gitmek igin
kdyden ¢ikmis, bir ay sonra doniiste helva, zemzem dagitmis, 1slah olduguna
inandirarak, kendisine Hac1 Hasan dedirtmistir. Ancak isin ash kisa zamanda
anlasilir (Topcu 2013a: 117):

Lakin Hac1 Hasan’in zemzem diye getirdigi ve birer yudum
koyliilere i¢irdigi suyun Sivas’daki Kepenek suyu oldugunu bazilar
tadindan anladilar. Vakia Zemzem’in ac1 bir su oldugunu, Arabistan’da
iyi su bulunmadigini sdyleyen umumi harpte askerlik yapmis bir
koyliiye, “rafizidir, imani sliphelidir,” diye kars1 koydularsa da her biri
hacilarin getirip sundugu anda midelerini bulandiran zemzemin
aciligini hatirlamaktan kendini alamadi. Nihayet hemsehrilerden birinin
trende beraber yolculuk ettigi bir Erzincanli, Hasan Hacc’a gidiyorum
diye memleketten ¢iktig1 sene onunla beraber Erzincan’dan Adana’ya
deri gotiirlip sattiklarini, doniiste Hasan'in Adana’dan biraz hurma alip
heybesine koydugunu, Kayseri yoluyla donerken kiigiik istasyonlarda
ayran satan ¢ocuklarin sigelerini de tren kalkinca geri vermeyerek
ayranini bedava igtikten sonra bos sigelere Sivas’dan Kepenek suyu
doldurdugunu ve avucunun i¢inde ¢alkaladig: siseleri, kapkara sirtlan
dislerinin hizasina kadar getirip, "Iste buna bizim memlekette zemzem
deyilir” dedigini birer birer anlatmusti.

Topgu, bu hikayesinde koylerde imamlarin para karsiligi nasil yalanci
sahitlik yaptiklarimi, kadinlar nasil kandirdiklarini da gozler Oniine serer
(Topcu 2013a: 122):

Esma, imamm koyde imam nikahiyle alip da bosadig1
kadinlardandi. Esma’nin imama garezi yoktu. Kendisini Allah’in
emriyle almis, Allah’in emriyle bosamisti. Buna kim ne diyebilirdi?
Bilakis bir defa kendisine koca oldugu i¢in hormeti vardi. Esasen
imamin soziinden disar1 ¢ikilir mi ki? Ayni tenbih ihtiyar hey'etinden
diger iki sahide de yapilmisti. Ama onlar tipkisini sdyleyemediler; “bu
bag simirinda Hact Mustafa’nin zamaninda bir ceviz vardi ama, bu
mudur degil midir, hatirlayamiyoruz” dediler.

Imama gelince, kadiminkine tas gikartacak sogukkanlilikla
yalan sahitligini yapti. Hasan davay:1 kazandi. Aksama dogru imamin
esegi onde, Hasan’inki arkada neseli nal sesleriyle kasabadan ¢iktilar.
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Koy icinde haber bekleyenlere, “Allah’m emri yerini bulur” diye
hikmet savuran hoca, o aksam Hasan’in evinde teberriiken bir miktar
agsri serif okudu. Serbetler i¢ildi.

Ertesi giin koylin genglerinden bazilar1 hormet tanimayarak

imama, “Yalan yere nasil sahitlik ettin hocafendi? Seriata uygun
mudur?” diye sorduklart zaman imam, g¢atal gozlerini siizerekten su
cevabi vermisti: “Hac1 Hasan’in sakal duasini yapali kirk giin gegmedi.
Yeni sakal duasi yapilan bir miimini yalanlamak caiz degildir. Allah’in
giicine gider Sizin akliniz ermez, cahilsiniz!” Filhakika zaten bu
maksatla yaptirdig1 sakal duasindan c¢ikarken Hacit Hasan’in imamin
eline bes kagit sikigtirdigin1 gérenler vardi.

Topcu, hikdyelerinde yer verdigi, dinin giiciinii istismar eden tiplerin
karsisina ideal tipler de ¢ikarmigtir. Ancak ¢ikardigr karakterler, yalnizdir ve
karsilarinda kitlelerin goziinii kor etmis diizenbazlar vardir. Koy Ogretmeni
adli hikdyede Cinarcikli Hoca olarak bilinen, seyhlik yapan ve koyliilerin
kendisine danigsmadan hicbir is yapmadigi, hatta dogum sancilariyla gelen
hamile kadinin 6liimiine sebep olup, “Vaadesi buraya kadarmis. Ne mutlu ona.
Ikindi ile aksam ezani1 arasinda ruhu kabzoldu.” (Topcu 2013a: 142) diyecek
kadar sinirlar1 asmis olan din istismarcisinin karsisinda miicadele etmek
isteyen Ogretmene devletin sahip cikmayip, O6gretmeni kdyden siirmesi,
Topgu’nun fikir diinyasinin da bir yansimasi gibidir (Topgu 2013a: 153, 154):

“Cimnarcik koyii Ogretmeni ............. bildliizum ve usulsiiz olarak
karisina okulda vazife gordiirdiigiinden ve karisinin gencglere kotii 6rnek
olabilecek bazi1 hareketleri tesbit edilmis oldugundan, hakkinda yeniden
tahkikat acilmak tizere vazifesine son verilmistir.”

Topeu, her tiirlii olumsuz 6rnege ragmen umudunu yitirmedigini, din
istismarcilarina kars1 verilecek miicadeleyi cihatla esdeger gorerek, hikayenin
sonundaki su ciimlelerle ortaya koyar (Topgu 2013a: 153, 154):

“Geng idealistler kdyden ayrilirken, cehaletle taassuba kurban olan
koyli kadinin kabrini ziyaret etmeyi unutmadilar. Yeni miicadelelere, yeni
cihadlara atilmak igin i¢lerinde artan kuvvetin kaynagi, buradaki emeklerinin
en biiyiik miikafat1 olan Riistem’le Meryem’di.”

Sonuc¢

Tagrali’da yukaridaki 6rneklere benzer bir¢ok 6rnek bulunmaktadir.
Topgu; Ahlak, Ahlak Nizami, Iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi,
Tiirkiye’nin Maarif Davasi, Yarinki Tiirkiye gibi eserlerinde ortaya koydugu
fikirleri hikdyeleriyle canlandirmustir.
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Topcu, ¢cogu 50’li yillarda yazilmis hikéyelerinde ortaya koydugu
manzaralarla, vurgulanan sikintilara dair ¢6ziim gelistirilmesini istedigi
aciktir. Hatta yazar, dinin, kitlelerin sOmiiriilmesinde bir ara¢ olarak
kullanilmasin1 6nlemek igin, problemle birlikte ¢oziimii de gostermis,
“Imamlik gérevinin kdy 6gretmenligi ile birlestirilmesi, kurtulusun tek ¢ikar
yoludur.” demistir.

Topeu’nun, dinin yeri geldiginde nasil bir tehdit araci olarak
kullanilabilecegini gosteren hikayeleri, yazarin diger eserleriyle birlikte ele
alindiginda durumun ciddiyeti acikc¢a anlasilacaktir.

Topeu’nun hikayelerinin yazilmasindan yillar sonra, 03-04 Agustos
2016 tarihlerinde Ankara’da diizenlenen Olaganiistii Din Strasi’nin sonug
bildirgesinde yer alan su ifadeler de yazarin hakliligin1 gostermektedir: “Tarih
boyunca toplumun giivenligini tehdit eden mehdici-Mesihg¢i ve hurufi-batini
karakter arz eden pek cok fitne ve fesat hareketi ortaya ¢ikmustir. Sir, gizem,
adanmislik, karizmatik kisilik gosterisi ve takiyyecilik/cift sahsiyetlilik bu
hareketlerin en bariz 6zelligi olmustur. Modern zamanlarda ise bu tiir
hareketler uluslararas1 siyasal —miihendisliklerin  giidiimiinde Islam
toplumlarinin  pargalanmast ve sOmiiriilmesinin birer araci olarak
kullanilmiglardir.”

Dinin bir istismar araci olmasmin Oniine gegebilmek, toplum
huzurunu tehdit eden olusumlarla etkili miicadele edebilmek i¢in Topgu’nun
diistinceleri, eserleri titizlikle degerlendirilmeli, ortaya attigi diislinceler
dikkate alinmalidir.



KSBD, Sonbahar 2017,Y. 9, C. 9, S. 2, s. 309-323

Kaynakca

BECKFORD, James A. (Cev.:Nuri TINAZ) (1994), 1945-1989 Yillar1 Arasinda Din
Sosyolojisi, D.E.U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 VIIL, s. 473-502.

GUNDUZ, Sinasi (2017), Otoritenin Teolojik Mesruiyeti: Kutsal Bir Fenomen Olarak Otorite,
Milel ve Nihal, 14 (1), 8-23.

INAN, Ahmet (2001), Din Istismart ve Din Istismarinin Istismart, Dicle Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 3, Sayi: 1, 163-174.

KOCAR, Musa (2004), Dini Otorite Baglaminda Gazzéli'de Imamet ve Siyasal Egemenlik
Sorunu, Dini Arastirmalar, Cilt: 6, Say1: 18, s. 173-182.

MACIT, Nadim (2003), Bilginin Imkdini Baglaminda “Dini Otorite”, Gazi Universitesi
Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 2, Say1 4, s. 1-16.

MENEKSE, Omer (2005), Tiirk Sinemasinda Din ve Din Adami Imaji, I1. Uluslararasi Dini
Yayinlar Kongresi Bildirileri, 05-07 Kasim 2004, s. 45-66.

MERT, Necati (2006), Nurettin Top¢u ve “Tasrali”’, Hece Ayhk Edebiyat Dergisi, Say1 109,
s. 90, 91.

OZTURK, Mustafa (2016), Ge¢cmisten Giiniimiize Din Istismari, Diyanet, Eyliil 2016, Say1
309, s. 10-13.

SARIKOYUNCU, Ali (2002), Atatiirk, Din ve Din Adamlari, 38. ICANAS (Uluslararasi Asya
ve Kuzey Afrika Calismalar1 Kongresi) Bildirileri, 10-15.09.2007, s. 511-541,
Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Yayinlari, Ankara.

TOPCU, Nurettin (2012a), Ahlak, Dergah Yaymlari (3. Baski), Istanbul.

TOPCU, Nurettin (2012b), Ahlak Nizamu, Dergah Yayimnlari (6. Baski), Istanbul.

TOPCU, Nurettin (2012c), iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, Dergah Yaymlar1 (4.
Baski), stanbul.

TOPCU, Nurettin (2013a), Tasrah, Dergah Yaymlar1 (6. Bask1), Istanbul.

TOPCU, Nurettin (2013b), Tiirkiye’nin Maarif Davasi, Dergah Yaynlar1 (9. Baski), Istanbul.

TOPCU, Nurettin (2012d), Yarmnki Tiirkiye, Dergah Yaymlari (9. Baski), Istanbul.

TURAN, Ibrahim (2007), Medyadaki Din Adami Imaji Uzerine Bazi Diisiinceler, OMU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 24, s. 293-304.

TURKMENOGLU, Sevgiil (2015), A Populist Point Of Turkish Novel In Religious Perception:
The Right Way Novels - Tiirk Romanimin Din Algisinda Popiilist Bir Durak: Hidayet
Romanlari, International Journal of Languages’ Education and Teaching, August
2015, 3/2,s. 261-274.

UGURLU, Seyit Battal — DEMIR, Selvi (2013), Cumhuriyet Dénemi Tiirk Romaninda Tekke
ve Zaviyeler, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 6 Say1: 24, s. 367-379.

USLUCAN, Fikret (2006), Orhan Kemal’in Bazi Romanlarinda Bir Elestiri Unsuru Olarak
Din, Turkish Studies /Tiirkoloji Dergisi 1, Say1: 2, s. 101-128.

Weber, Max (Cev. Bahadir AKIN) (2006), Biirokrasi ve Otorite, Adres Yayinlari, Ankara.

YAR, Erkan (2003), Dinsel Otoritelerin Yapisi, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi.
Say1 8, s. 1-16.

YENEN, Ibrahim (2012), Yazil: Basinda “Din Adami” Kimliginin Temsili, Turkish Studies -
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic, Volume 7/2 Spring 2012, p.1161-1181.

323






Giresun Ili ve Yoresi Agizlarinda Kadin

Received/Gelis: 04/06/2017 Serdar BULUT"
Accepted/Kabul: 01/12/2017

Oz
Agiz, bir dilin bolgeden bolgeye, yoreden yoreye hatta koyden kdye degisiklik
gosteren en kiiclik en kiiciik dil birimidir. Giresun agzi, Dogu Karadeniz Bolgesi
agizlarindan biridir. Cepni Tiirkmenlerinin Anadolu’daki o6nemli yerlesim
merkezlerinden biri olan Giresun’da standart Tiirkiye Tiirk¢esinde bilinmeyen ve
kullanilmayan ¢ok sayida yoresel kelime mevcuttur. Bu kelimeler icerisinde
kadinlarla ilgili adlandirmalar 6énemli bir yere sahiptir. Giresun agzinda kadin bazen
anne, bazen sevgili, bazen kardes bazen de siradan bir birey olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Bu durum bdlge agzinda kadina verilen 6nemin gostergelerinden biridir.
Giresun agzinda kadinla ilgili atasdzii, deyim, dua, beddua, kalip s6z, bilmece, efsane,
batil inang, mani ve yoresel kelime tiirlerinde bir¢ok dil 6zelligi tespit edilmistir. Bu
kullanimlarda kadin bazen bas taci olurken bazen de Gtelenmistir. Hatta toplumsal
cinsiyet esitligine aykiri olabilecek kullanimlar da ortaya ¢ikmistir. Giresun ili ve
yoresinde bazen tarlada findik toplarken, bazen pazarda siit satarken, bazen evde
yemek pisirirken bazen de ¢ocuk yetistirirken kargimiza ¢ikan kadinlarimizin yoresel
dil 6gelerinde olumlu veya olumsuz yansimis olmalari, i¢cinde yasadiklari toplumun
zihninde kadinlarin kiiltiirel degerini de gozler 6niine sermektedir.
Calismamizda Giresun ili ve yoresi agizlarinda yer alan kadin konulu dil 6geleri
gruplandirilarak verilecektir. Bu 0Ogeler sadece adlandirmalar noktasinda ele
aliacaktir. Bu sayede hem Giresun agzinda kadinin 6nemi vurgulanacak hem de bu
kdiltiirel dil 6gelerinin yok olmadan kayit altina alinmasi saglanacaktir.
Anahtar Kelimeler: Giresun ili ve Yoresi Agizlar, Tiirkiye Tiirkgesi, Agizlar,
Kadin, Kadilarla Ilgili Adlandirmalar
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